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Vorwort

Es gehort zu de#eichen der Zeitler letzten Jahrzehnten, dal3 das Verlangen nach
Gemeinschaft besonders stark zum Ausdruck komnesdsiVerlangen durchdringt die ganze
heutige Gesellschaft. Auf der einen Seite hat diese Gesaflilseine Uberwucherung an
totalitdren Systeme erfahren, die anhand menschenverachtender Ideologien ge- und begriindet
worden sind, ldeologien, die die Person zu einem insignifikatend&silSystems, zu einem
Zahnrad im Getriebe der ideologisch-6konomischen Maschinerie redbaieen; auf der
anderen Seite hingegen ist man in die entgegengesetzte Richtund gegaeigen, dald sich
die Ideale der Freiheit und Menschenwirde in die Vereinsamung und Kkornscimeist
Gleichgultigkeit umgesetzt haben, sodal3 die zwischenmenschlichen, perfelaionen
ernsthaft bedroht sind. Die zerstickelte Gesellschaft und auchadidig=bieten allzuoft
keinen Schutz fur das Personale. Deshalb ist der heutige Mausder Suche nach einer
Gruppe, die ihn als Person aufnimmt und schatzt, die eine echte Gemétinst. Die
Erfahrung zeigt aber, dal3 die heutige Kirche fur ihn kaum eine Alteeraigtet. Die kirchli-
che Uberinstitutionalisierung und der Moralismus erschrecken sogardieksich der Kirche
nahern. Man kann den Eindruck gewinnen, dal3 Gesetze und VerhaltensregedrKiiictd
wichtiger als die Person sind. Und doch ist diecK& in ihrem Wesen eine solche Alternative.
Sie hat sich in der Geschichte oft als gemeinschaftsstiftevidsem und das beweist, dal} sie
in sich ein Potential an Gemeinschaftlichkeit hat, ein Potemnizs, wie wir sehen werden,
andere Ubersteigt.

Die vorliegende Arbeit versucht zu den Anféangen der Kirche vorzudringedjeals
ersten Strukturen der Kirche zu entstehen und sich zu festigen begantemMitte unseres
Interesses steht der antiochenische Bischof Ignatius, der imPdezeEntstehung und der
Festigung der kirchlichen Strukturen eine Schlisselrolle spigikefFragen, die wir uns stel-
len, lauten: Ist dieser Bischof, der von vielenaats Symbol der Institutionalisierung und somit
der Entgemeinschatftlichung der Friuhkirche angeselweh wirklich der, fur den man ihn hal-
t? Ist seine Kirche eine Gemeinschaft oder werden ihre gerhaftisthen Aspekte ver-
nachlassigt und die gemeinschaftlichen Elemente an der Rand gescholeh@ Réle
spielen die kirchlichen Strukturen und Amter, die Ignatius propagiervemeidigt? Hat jene
Kirche und er selbst der heutigen Kirche noch etwas zu sagen?

Ich hoffe, in dieser Arbeit eine zufriedenstellende Antwort gegeben zu haben.
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l. Einflhrung

1. Leben und Personlichkeit des Ignatius

Das, was wir Uber das Leben des Ignatius wissen, ist mehr distspie einzige
sichere Quelle seiner Lebensdaten bilden praktisciseine sieben Briefe, die er wahrend sei-
ner Uberfiihrung nach Rom an die Kirche in Rom, die Kirchen in den flimfakiatischen
Stadten: Ephesus, Magnesia, Tralles, Philadelphia und Smyrna und ansdéof Rion
Smyrna Polykarp schrieb. Eusebius von Cesarda iedmymug, die das Leben des Ignatius
in seinen Werken beschreiben, schépfen hauptsachlich aus dieser Beklie kennen die
sieben Briefe und sind sich einig in dem, was man aus ihnen Uberdar Hes Ignatius
herauslesen kann. Beide bezeugen, dal3 Ignatius Bischof und Nachfolger detsAmisus
in Antiochien war. Die Uneinigkeit beginnt aber@df wenn sie Uber Tatsachen schreiben, die
die Ignatiusbriefe nicht beinhalten. So ist Ignatius fir Eusebius dekteliNachfolger Petri,
wéhrend er fur Hieronymus der dritte Bischof von Antiochien ist. @dche Uneinigkeit
herrscht unter den Quellén, was das Todesdatum des Ignatiug. bétnif Hieronymus:
Ignatiuspassus est anno undecimo Trajaaiso im Jahre 109, nashartyrium Colbertinum
hingegen vollendete er seinen Lauf im Jahre 10& dbite Quelle, der man aber am wenigsten
Vertrauen schenkt, ist der im 5 Jahrhundert lebende Mdnch MalamastzEiins seiner

Chronik das Todesdatum des Ignatius im Jahre 116 an. Es ist unklar, woraeih@r s

! Eusébe de @sarée Histoire Ecclésiastique. Texte grec, Traduction et annotation.a@y (Sources
Chrétiennes 31), Paris 1952, 147-148.

2 S. HieronymusDe viris illustribus. Cap. XVI inJ. P. Migne Patrologiae Cursus completus, XXIIl,
Paris 1845, 633.

® Genauere Angaben, die die tibrigen Quellen betreffen, finden si€h BadenhewerGeschichte der
altchristlichen Literatur, I, Vom Ausgang des aplisthen Zeitalters bis zum Ende des zweiten Jaluiénts, Frei-
burg im Br. 1913, 157.

4 S. Hieronymugs. Anm. 2), 633.
° Dieser Matyriumbericht, angeblich von Augenzeugen geschrieben, stamntt madodem 4 oder 5
Jahrhundert. Der Nanmartyrium Colbertinunstammt davon, daf3 der Bericht zuerst in ei@adex Colbertinus

jetzt Parisinus aus dem 10 bzw. 11 Jahrhundert, gefunden wurde.

® Vgl. G. Downey A History of Antioch in Syria from Seleucos to the Arab conquestcBmn/N.Y.
1961, 292-293.
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Angaben stltzt, jedenfalls gibt er uns den ausfuhrlichsten Beidt das Leben und die
Todesursache des dritten Bischof von Antiochien. Nach Malamas fai@ &azember 115

in Antiochien ein Erdbeben statt. Zu derselben Zeit hielt sich audkaieer Trajan in Antio-
chien, der sein Leben nur knapp gerettet haben soll. Daraufhin beschuldigte man die Christen,
dal’ sie die eigentliche Ursache des Erdbebens gaweggen, weil sie durch ihren Unglauben
den Zorn der Gotter provoziert hatten. Das Erdbeben wird durch Malamsdriicklich
Peounvie - Zeichen des gottlichen Zorngenannt. Das bedeutete fur die Christen eine
blutige Verfolgung, die vielen und vor allem dem Bischof selbst dhsn_&ostete. Die mei-
sten der Todesurteile wurden in Antiochien vollstreckt, das des Bisehgégen in Rom.
Daraus zieht man den Schluf3 - auch unabhéngig von Malamas - dal3 Ignatashedmi
Staatsbiirger war, weil seine Uberfilhrung nach Rom der allgemeinechtiggiten Praxis
jener Zeit entsprach, nach der man die verurteilten Christen, die romisetigb8tger waren,

in die Hauptstadt fihrte, um ihnen so noch einen Prozel3 und eine zus&fiiglichkeit der
Abschwoérung zu gewahren.

Ignatius war sicher ein Heidenchrist, der, wie die Sprache d8riede verrat, in der
griechischen Kultur gut beheimatet war. Er kanméeFeinheiten der asiatischen Rhetorik und
benutzte die zynisch-stoische Diatribe. Der Nahbevdtiog war gewild der den Rémer
gelaufige Eigenname Egnatius. Mit Beinamen nannsicb®eoddpog - Gottestrager. Diesen
zweiten Namen legte er sich sicher spater bzw. er wurde ihm hinzuverliebglicharweise,
bei der Taufe. Im Unterschied zu Klemens von Ramstte Ignatius aller Wahrscheinlichkeit
nach aus dem landlichen Milieu. Das bezeugen die Spontaneitdt und Lebirsbgier
Ausdrucksweise, die manchmal bis zur Verdunkelung des Inhalts und deektkeit in der
Form geheni.

Die Personlichkeit des Ignatius, so wie sie sich uns in seinen Briefen erkennest [&13t, i
aulRerordentlich anziehend. Sie ist sehr ausgepnéigstark, aber gleichzeitig empfindsam, be-
geisterungsfahig, leidenschatftlich, ja, leidenschatftlich vor allenkigniffensein von Jesus
Christus. In dem, was Jesus Christus und das Evangelium anbelahgpatgis kompro-
mif3los. Ebenso stark und leidenschaftlich ist sein Verhaltnis zeh&irdie fur ihn keine
Institution ist, sondern ein lebender Organismus. Diese Seite €&aeakters wird noch im

Laufe dieser Arbeit inren Ausdruck finden.

"Vgl. E. Norden Die antike Kunstprosa, Leipzig 1923, I, 510-511.



2. Die kulturelle und geistige Umgebung von Ignatius

Es ware falsch Ignatius fur einen einfachen Bischof zu halten, fiidéedamalige
weltliche Kultur fremd war. Wir haben schon angddguwal? er in der griechischen Kultur gut
beheimatet war. Mit Sicherheit haben wir vor uns eine ausgebiitsonlichkeit, fur die das
griechische Denken kein Geheimnis war und die sein Instrumentarilverzizen wulite.
Man kann sich auch anders den Bischof von Antiochien nicht vorstellen, demBesner
Stadt, die den dritten Rang im Rémischen Reich nach Rom und Alexandtiendmateine
wirtschaftliche und kulturelle Kreuzung zwischen dem damaligen Quigthtdem Okzident
bildete.

Neben Alexandrien war Antiochien der wichtigste, @rtdem sich die hebraische Welt
fur die hellenistische Kultur 6ffnete. Das damalige Antieahivar also ein Schmelztiegel von
Kulturen. Und es war kein Zufall, dal3 sich eben in Antiochien zuersChastentum der
heidnischen Umgebung zuwandte und sich von seinsaischen Basis Ioste. Nicht anderswo,
sondern in Antiochien kam es zum Konflikt um die Geltung des mosaischsaizég zwi-
schen Petrus und Paulus, zu einem Konflikt, der eigentlich nur eine 8pgZeisbergs dar-
stellte. Der Fall der antiochenischen Heidenchristen wurde zuaf3Atds sogenannten Kon-
zils von Jerusalem, das das junge Christentum von der Last der stépggwanz des mo-
saischen Gesetzes befreite und so die praktischen Grundlageméir\gglen Eintritt in die
hellenistische Welt schaffte. Durch diese kaum zu Uberschatzenden Ereigrissab&hri-
stentum auf, eine Sekte im Judentum zu sein, urfdierte sich als neue, unabhangige Grolie.
In diesem Prozel} spielten nicht nur so offene und kluge Evangeliumsverkinwgigear-
nabas und Paulus eine entscheidende Rolle, sondern auch der besondererClear8kadt,
die fur allerlei Einflisse offen war.

Dieses interkulturelle und internationale Klima der Stadt erwiel aber fur das
Christentum nicht nur als Begiinstigung, sondern bald auch als Bedrohung. Zuessthovi
erwahnt, kam es zu den Spannungen und zur ersten Spaltungsgefahr zwischen den Juden- und
den Heidenchristen. Diese Spannungen Ubertrugen sich dann auf andere heiddrehrist
Gemeinden und es ist sehr wahrscheinlich, dal3 ihre standige @uéthchien war, wo viele
Judenchristen wéhrend der Verfolgung von Ananus (c.a. 62) und dann besondersmach de

judischen Krieg und der Zerstérung Jerusalems durch Vespasian und70juguflucht
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fanden. Dieses Klima begtnstigte auch die Entstehung der erstdrgkamnten, christlichen
Haresie, namlich die der sogenannten Nikolaiten.

Die erste christliche Haresie hat nach einigen Quellen Nikdlaingn Proselyten aus
Antiochien zum Grunder. Fir viele namhafte Wissenschaftler sigiraktisch sicher, daR
dieser Nikolaus nichts mit dem Nikolaus von Jerisatu tun hat. Wahrscheinlich gab sich die
Sekte diesen Namen, um mehr Gewicht zu gewinnescligint, dafd die Bewegung der Niko-
laiten eine Losung suchte, um das Christentum enibdidnischen Lebensweise zu versdhnen.
Dieser Versuch ging aber allem Anschein nach in die Richtung, daf diegerhder Sekte
ein ausschweifendes Leben fiihrten und die heidnischen Rituale nicht scfeuten.

Die Nikolaiten waren aber nur Vorganger und Vorboten einer viel wicktiger
Bewegung, die dann zum ernsten Konkurrenten dest€htums geworden ist - und zwar der
Gnosis. Antiochien war wie vorherbestimmt zum Génrt der Gnosis. Es bot namlich durch
seine Lage, in der sich Hellenismus, Judentum mit dem jungen Christantuidie orienta-
lischen Religionen trafen, den besten Punkt der Osmose zwischedralien. Irendus nennt
zwar den Samariter Simon Magus als den Vater desiSnwas einige bezweifeln, aber schon
sein Schuiler - Menander war in Antiochien aktiv und das bereits watlesnlpiskopats des
Evodius, des Vorgangers von Ignatius. In Antioctstrdierte, wahrscheinlich bei Menander -
wie es Saturninus bezeugt - auch der geburtige Alexandriner Basilides, der d@moslgin
seine Heimatstadt Ubertrug. In Antiochien wurdehaauam erstenmal ein vollstandiges, gnosti-
sches System ausgearbeitet und zwar das von Saturninus bzw. Satdemlusenédus fur
einen Schuler von Menander halt. Aller Wahrschelndeit nach fallt die Periode des Wirkens
von Saturninus mit der des Ignatius zusammen, weil wir in giegtiusbriefen direkte Kritik
seiner Doktrin finden. Saturninus lehrte, dal3 Christus auf die Erdedjesarde, um die
Krafte des Bbsen zu zerstéren, dal3 der Erléser ungeboren, unkoérperlich un@esiale
war, und dal3 seine Menschlichkeit nur ein reiner Schein war. DHésesie wird im

allgemeinen Doketismus genannt. Der Doketismus stitzte sich aufieitabschen Reli-

8 Apg 6,5.

® E. Amann Nicolaites, in: DCT Il (1931) 499-50@\. von Harnack The sect of the Nicolaitans and
Nicolaus, the Deacon in Jerusalem, in: JR 3 (1923) 413M2&ogue] Les Nicolaites, in: Revue de ['histoire des
religions 115 (1937) 5-36.

10 Off 2,6.15.
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gionen, in denen man annahm, dafld Gotter in menschlicher Gesthkieen konnten, ohne
aber dabei wirklich den echten, menschlichen Korper zu haben. In besondgserwsren
also die Christen heidnischer Herkunft fir diese Lehre anfdiigen eine reale Menschwer-
dung etwas total Neues und Unglaubhaftes schien. Man kann sich vorsteldn grefie
Verwirrung eine solche Lehre in der antiochenischen Gemeinde, vivdetbéen Heidenchri-
sten waren, verursachte.

Die zentrale, kulturelle Stellung Antiochiens unter den damaligen, tladiren
Gemeinden besonders denen, die aus dem Heidentarslauben an Christus kamen, erklart
auch die Stellung ihres Bischofs und folglich die Hochachtung und Autatigtseinen
Briefen zuteil wurden. Der kulturelle und religiése Hintergrund etrkl@ederum den
Charakter dieser Briefe und die konkreten Stellungnahmen des Ignatiusgr dien
verschiedenen Problemen der Kirche gegeniber b&targdarf namlich nicht vergessen, daf3
seine antiochenische Kirche nicht nur fur ihn gnheslle der Erfahrungen war, die er dann auf
die anderen Kirchen ubertrug, sondern, daf} diese Kirche mit all dem, @ber auch dem
Schlechten das in ihr geschah, einen starken Einflul3 auf die anderberKincKleinasien

auslbte.
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3. Die Briefe

3.1. Ihre Entstehung und Echtheit.

Wie schon gesagt, schrieb der antiochenische Bischof auf seinernaahrtRom
sieben Briefe, die er an die Kirchen von EphesysNEagnesia (Mg), Tralles (Tr), Rom (Rm),
Philadelphia (Phd), Smyrna (Sm) und an den BisebhofSmyrna - Polykarp (P8l) - richtete.
Die Echtheit dieser sieben Schreiben steht zur Zeit aul3er Dskuebwohl sie in der Ge-
schichte sehr umstritten war. Die Tradition hat uns namlictdemtsieben ersten noch zehn
andere Briefe Uberliefert: einen Brief einer Ma@ssobola an Ignatius, ein Antwortschreiben
von ihm und Briefe des Ignatius an die Tarsenser, die Philipper, diecAatier, den Diakon
Hero von Antiochien, zwei Briefe an den Apostel Johannes und einen an Marlutter
Jesu, sowie ein Antwortschreiben der letzteren, die vier letdtdiags nur in der lateini-
schen Sprache. Im Laufe der langwierigen, wissenschaftlichen Forschsihgem zum Er-
gebnis gelangt, dal3 nur die sieben ersten Briefe Ignatius dizss@r haben. Die anderen
wurden spater in verschiedenen Perioden verfal3t und Ignatius zugeschtiebean
Bedeutung zu gewinnen. Der erste, der die Echtheit der siebwm driefe bezeugt, ist
wiederum Eusebius von Cesafda. Die modernen Studien bestatigemisgiisZam vollen
Ausman'?

Wahrend seiner Fahrt nach Rom wurde Ignatius zuerst von der HafeBsladlzia
nach Smyrna per Schiff verfrachtet. Dort blieb er eidig¢ und wahrend dieses Aufenthaltes
besuchten ihn u. a. Abordnungen der Epheser, Magnesier und Trallianer, an dzesdespi
jeweilige Bischof stand. Ignatius gab ihnen je ein Schreiben an ibreef@de mit. Von
Smyrna richtete er auch einen Brief an die Rémerseéinen Tod verhindern wollten. Die drei
letzten Briefe an die Philadelphier, Smyrnaer und an Polykarp entstamdeoas. Dort

erreichte Ignatius die freudige Nachricht, daf die Christenverfolgungtioohien zu Ende

1 Die Abkirzungen sind der neuesten Orginalausgabe der Ignatiusbriefe entmamaméch:J. A. Fi-
scher Die Apostolischen Véter (Schriften der Urchristentums 1), Darmstadt 1986.

12 Fusébe de @Gsarée(s. Anm. 1), 147-148.
13 Naheres dazu®. BadenhewerGeschichte der altkirchlichen Literatur, 1, 131-1%6; Bauer/H. Paul-

sen Die Briefe des Ignatius von Antiochia und der Polykarpbrief (Handbuch zewerNTestament 18) (Die
Apostolischen Véter 2), Tibingen 1985, 3Myvon HarnackGeschichte der altchristlichen Literatur, |, 75-86;
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gegangen war.

3.2. Die Theologie der Kirche als Hauptthema der Ignatiusbriefe

Die Briefe des Ignatius von Antiochien sind eine der altesten und remtasten
Zeugnisse der nachbiblischen Theologie der Kirche (oder Ekklesiol@je)Jmsténde, in
denen sie geschrieben wurden, geben ihnen einen besonderen Charakted SieesArt
letzter Botschaft oder Testament, die der alte, tUber achtzggaBrschof der Nachwelt hin-
terliel3. Der Mann, der lebenslang Christus diente und @eftanme Legende in jenem Kind
gerne sieht, das Christus vor die Aposteln als Vorbild stellte, wesnclein seinen letzten
Tagen an die, die auf Erden fir ihn den grol3tent \damstellten. Er wendet sich an die Bruder
in Christus, die in verschiedenen Ortskirchen “gemeinsam im SinrtesGatifen”>™ Wenn
man nun uber die Theologie des Ignatius spricht, meint man nicht einediecah heutigen
Sinne. Es ist keine Theologie, die sich auf die Philosophie stigtzt Buch keine Theologie,
die einen Gelehrten als Autor hat. Ignatius sieht sich mit den konkretbleien der Kirche
konfrontiert und seine Briefe sind eine unmittelbare Antwortufafdiese Probleme sind aus
seinen Briefen zu entnehmen, und zwar so, dafhsitér den Antworten auch die Fragen und
Probleme verstehen lassen. Die zentrale Stelle in diesent&chrilimt in eindrucksvoller
Weise die Kirche ein. Ignatius als Hirt sorgt sich um dielk@rnicht nur deshalb, weil er sich
fur sie verantwortlich fuhlt, sondern auch, weil er sie liebt, mekh, verehrt. Die Liebe des
Ignatius zur Kirche ist so gewaltig, dafl3 sein egge8chicksal in seinen Briefen fur ihn durch-
aus unwichtig zu sein scheint. An erster Stellbtdtg ihn die Kirche mit ihren Problemen und
Anliegen. Einige Stellen sind so emotionell gelgdafd man unter der Kirche nicht mehr eine
Gruppe von Personen vermutet, sondern ein Einzelwesen, eine Pegsatediwirdig” ist.
Dies kommt in den Pradikaten der Kirche, die Igmatior allem in den Begrif3ungsworten am
Anfang jedes Briefes verwendet, zum Vorschein. Bdecs viele solcher Pradikate findet man
am Anfang des Briefes an die Romer:

Ignatius, der auch Theophorus heif3t, an die Kirche, die in des hoclatts V

und Jesu Christi, seines einzigen Sohnes, Herrlichkeit und Erbarrugi e

14J. A. Fischer(s. Anm. 11), 115.

15E 3,2.
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hat, geliebt und erleuchtet durch den Willen dessen, der allasdgezewahlt

hat, entsprechend dem Glauben und der Liebe Jesu Christi, unsee=s @ett

auch Vorsitz fuhrt im Raum des Gebietes der ROmgroKaOntot év 16w

ywpiov ‘Pwpeinv) gotteswirdig, ehrwirdig, preiswirdig, lobwirdig, des

Erfolges wurdig, der Heiligung wirdig, und, weil sie den Vorsitz in deb&

fuhrt (mpoxaOnpévn tng dyanng), Beobachterin des Gesetzes Christi,

Tragerin des Namens des Vaters ist... denen (den Brudern), die nisch Fle

und Geist einig gehen mit jedem seiner (Christib&@e, unerschitterlich erfullt

von der Gnade Gottes und gereinigt von aller fremden Farbe...
Auch an andere Kirchen wendet sich Ignatius auf diese Weise, obdieiklirche von Rom
eine besondere Stellung besitzt. Mit dieser Stellung werden wirpénsr eschaftigen, hier
wollen wir nur darauf verweisen, wie stark emotionell das Vénisatles Ignatius zur Kirche
ist. Warum ist es so? Fur Ignatius sind Evangelium Jesu ChrisKiuttte nicht zu trennen.
Die Kirche ist Jesus Christus in der Welt, sieets¢n der “Leib Christi*® der sein Evangelium
in ihr und durch sie verkiindet. Und wer Jesus Christus liebt, oeif3dke Kirche lieben, wer

ihn verehrt, muf3 sich auf dieselbe Weise auch der Kirche gegeniber verhalten.

4. Bedeutungsgeschichte des BegriffascAnoic.

Das griechische Wort, das Ignatius fur die Kirche verwendetxistnoio. Und es
wird sicher nicht unnitz sein, kurz zu untersuchen, was mit diesargémeint war, woher
es zu Ignatius gelangt war, wie er es erhalten hatte, um dannZdasehen wie er es veran-
derte und an die neue Situation anpaldte. Das ¥Waitnoio hat namlich eine lange und
reiche vorchristliche Geschichte, sowohl in desg&ischen Zeit als auch in der hellenistischen
und in der judischen Diaspora. Fur die meist gigadisprachige Umgebung war es nicht ohne
Bedeutung, welche Worte die Verkiindiger des Evangeibenutzten, um das zu tbertragen,
was in einer anderen sprachlichen und kulturellen Umwelt geschah uhteerfeurde. Das
Wort éxxAnotia war vor der Ankunft der christlichen Botschaft, wie schon gesaigie keere

Hulse, es war bereits damals mit mannigfaltiger Bedeutung ge¥lititdieser Bedeutung

6Sm 1,2.
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muf3ten die christlichen Glaubensboten sicher rachale sie es fur die Zwecke der Verkindi-
gung in Gebrauch nahmen. Es trug in sich sicher eine Last dtsiddben, aber enthielt zu-

gleich das, was das Christliche verstandlich machen konnte.

4.1. In der klassischen und hellenistischen Zeit.

Das griechische Wo#kkAnotia ist etymologisch ausk undkaAeiv abzuleiten und
bezeichnet demgemal die (Totalitat der) Herausgerufenen. Iteidl@sechisch kommt das
Wort kaum vor (es fehlt bei Homer, Hesiod us®.). Es kommtAbistoteles® vor als
Bezeichnung fir die Soldatenversammlung schon in homerischen Zeit. Herodat blasut
Wort nur ein einziges Mal und zwar fir eine Volksversammlung aofoSaals dort eine,
'‘demokratische' Verfassung geplant wuttle. Besonders in Athen, aber awgkrinavideren
Stadten, ist das Wort der technische Ausdruckiiiotfizielle Volksversammlung geworden.
Eine solche Volksversammlung wird von einem Herold bzw. Ausrufer namgpsf
zusammengerufen. Die Teilnehmer derer werdeé@aéntol d.h. Herausgerufene bezeich-
net?® Dieses offizielle Zusammengerufensein unterscheidettickénoio von anderen
Volksversammlungen. DiéxkAnoia bei den Griechen ist: zusammengerufen, alleumfal3end
(pléniere)?* offiziell und volkstiimlich (populaire). Nur eine Versammlung, die diese
Eigenschaften hatte, wurde als gesetzmalig betrachtet. Daukdls Qibt uns in der Apostel-
geschichte ein Beispiel einer gesetzwidrigerAnoia,?? weil sie nicht offiziell zusammen-
gerufen worden war, und dann aufgrund ihrer Gesetzwidrigkeit aufgeldst wlwrte einen
Beschlul? fassen zu durfen. Das Wort gehort somit der politischen $phdbée Volksver-

sammlung §xkAnoin) ist die gesetzmalige, hdochste beschlielende Autoritat der Stadt oder

7 0. Linton Ekklesia Ibedeutungsgeschichtlicin: RAC 1V, 905.

18 Polit. 1285a

193,142

2P, TenaEcclesia dans I'ecriture et les communautes primitives, in: DSp IV, 370.

Z“Alleumfassend” d.h. alle stimmberechtigte, freie Manner.

22 Apg. 19, 39-40. “Wenn ihr noch etwas anderes vorzubringen habt, so kanndéagyasetzmaRigen
Volksversammlungéyv T évvépw éxkAnoia) geklart werden. Sonst sind wir in Gefahr, dal man uns nachdem

heutigen Vorfall des Aufruhrs anklagt, weil kein Grund vorliegt, mihdeir diesen Volksauflauf rechtfertigen
kdnnen. Nach diesen Worten Ioste er die Volksversammbxdéoiav) auf.”
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des Volkes. Es ware aber falsch, sich die griebkisolksversammlung afgofanin unserem
Sinne vorzustellen. Vor jeder Volksversammlung wurde geopfert, die Tagurdg vimit
Gebet eingeleitet und in der Tagesordnung nahmiisdhie Angelegenheiten einen sehr wich-
tigen Platz ein.

In der hellenistischen Zeit, obwohl die Souverénitat der Stadtéilaich verloren
ging, blieb jedoch ein begrenztes Bestimmungsrecht erhalten. Die Va&swafung konnte
deswegen weiter bestehen, sowohl in Athen als auch anderswo. Dastgnthm kam also
mit der “profanen” Bedeutung des Wortes in Beriihrung. Das bezeugt aef\Wieise die
obenerwéahnte Stelle aus der Apostelgeschichte, wo das afiokhoio dreimal mit der

klassisch griechischen Bedeutung gebraucht wird.

4.2. In der judischen Diaspora der hellenistischen Zeit.

Konstitutiv innerhalb des griechischen Sprachgebrauchs fir die dféstli

¢xkAnotia ist die Linie von der Septuaginta zum Neuen Testament. Erst auf

dieser Linie hat das Wort sein spezifisches Gevwbelkbommen. DiékkAnoio

des antikerdfjpog ist dazu eine Entsprechung formaler Art aus der profanen

Welt, aber nur eine Entsprechung im Sinne einer Analogie, nicht mehr und

nicht weniger,
so K. L. Schmidt in Kittels “Theologischem Worterbuch zum Neuestaigent® In der
Septuaginta kommt das WarkkAnoio 80 mal vor und gibt nur mit einer Ausnahme das
hebraische Worguahalwieder. Es ist zuerst ein durchaus profanes Wort, das eikfach
sammlungbedeutet. Die erste Verwendung in der XX bezieht sich auf den ¢Eag
Versammiung” fjuépe th¢ eékkAnoiag. An anderen Stellen ist Giber “groRe Versammléhg”
- ¢xkAnotio peydAn - oder “Versammlung des Volke$” éxxAnoia 8xAov - die Rede.

Dal} diegxxkAnoio Volk Gottes, Versammlung Gottes ist, wird es erst mit dem tZusa

B K.L SchmidtékkAnoie, in: TAWNT Ill, 517.
24Dt 9,10; 18,16.
%1 K0 8,65.

% Sir 26,5.
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kupiov oder anderen gleichbedeutenden wigi viotov, Tod Acod ToD Oeod, Thg ylwv
oder 6oiwv usw. deutlich. Es gibt aber auch Stellen, wo éi&Anoie ohne Zusatz
vorkommt und die Gemeinde Gottes vom Textzusammenhang her eindeutig beZéichnet
der Apokryphenliteratur kommt es mit dieser Bedeutung so haufig vor, daBssahon als
terminus technicubezeichnen kann.

Ein anderetterminus technicysder in der LXX oft (200 mal) als Bezeichnung der
Versammlung oder Gemeinde vorkommt, aber durch das Urchristentum nigaéhanimen
wurde, istouvaywyn. Es bedeutet praktisch dasselbe und entspricht auch dem hebraischen
Wort quahal Dal3 er haufiger alscxAnoia gebraucht wird, erklart sich dadurch, daf® er im
hellenistischen Judentum des 1 Jahrhunderts v.Ch. einfach mehr im Geiman® Die
Tatsache, dal’ diese zwei Woarter in der LXX praktisch deckungsgletthist fur die ersten
Christen noch nicht von entscheidender Bedeutung. Wichtig ist es zu bentaRedgnn in
den spateren, judischen Schriften, die auf Griechisch verfal3t wurdenamdzumin hebra-
ischen Kanon gehéren, eine deutliche Sinnesverschiebung des \blortesoyr] stattfand.
Seither besagt dievvaywyn nicht mehr die Gesamtheit Israels, sondern nur eine lokale
Einzelgemeinde. Im 1 Jahrhundert n.Ch. wird auch das lokale Versammlungimsuken
kultischen Zwecken diente, al®voywyn genannt. Diese Verschiebung ist von grundlegen-
der Wichtigkeit fur den spateren, christlichen Gebrauch. Im Neueanhest bedeutet dann
ouvvaywyn nur eine judische Kultusgeb&ude oder eine lokale Versammlung. Didicineist
Botschaft erhebt aber einen universalen Anspruch und will nicht lokalnatienal begrenzt
werden. Diese Weltoffenheit und Universalitat trégt in sichwlagt ékxAnoia, das schon in

der klassischen Zeit alle freie Menschen umfalite.
4.3. Im Neuen Testament.
Ein Uberblick tber die Verwendung vérxAnoic im Neuen Testament ergibt, daR

das Wort bei Mk, Lk, Joh, 2 Tm, Tt, 1 Pt, 2 Pt, 1 J, 2 J, Jd Uberhauptoiioimmt?® Wir

finden es in anderen neutestamentlichen Schriften 108 mal2M&pg - 23, Paulusbriefe -

271 u. 2 Chr und Psalmen.
BW. Schrageouvaywyn, in: TAWNT VI, 805.

29K.L. Schmid{s. Anm. 23), 505.
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61, Jk - 1, 3 J - 3 und Off. 19. Das WékkAnoia wird explizitemit keinem anderen Pradi-
kat oder Attribut ausgestattet, aul@@0 Oeo0, To0 Xpirotod oderév Xpioth®. Es wird
einmal im Singular éxkAnota, einmal im PlurakkkAnoiotr verwendet. Es gibt im Neuen
Testament Uberhaupt keinen sprachlichen Unterschied zwischen einen|@aheinde und
der Kirche als Gesamtheit der Christen. Die eine und andere @eilen ebergxkinoio
genannt. Die eigentliche Pragung bekommt das Water Apostelgeschichte und in den Pau-
lusbriefen. Die anderen Schriften benutzen es eher selten, und hé&afigs w der Johan-
nesoffenbarung der Fall ist, in den Begrif3ungsformel, was schon einlediaesoraussetzt,
aber zugleich sie nicht leicht erkennen laf3t. Einige Stellensghd umstritten, wie die im
Mathausevangelium, ob sie zum urspriinglichen Text gehéren, oder erstrspzbgeflgt
wurden siné .

Das WortéxkkAnotia ist eine der charakteristischen Selbstbezeichnungen der jungen
Christengemeinde. Zuerst wird die christliche Gemeiin Jerusalem so benafint , spater wird
diese Bezeichnung auf die christlichen Gemeinden in Judaa und Samwaitaré?. Von hier
ist nur ein Schritt zuréxkAnoie des syrischen Antiochia, die Uberwiegend aus dem
Heidentum stammt&. Dann wird die Gesamtheit der christlickemeinden mit dieser
Wendung bezeichnet. So ergibt sich die Frage, was genas tesebedeutet: eine Gemein-
de, die von Jerusalem, oder mehrere? was bedsyigern es im Plural verwendet wird? Die
Frage wird gewohnlich so beantwortet, dal’ es nur @iréneoia tod Xpiotod gibt, die
aber eine pneumatische Wirklichkeit ist, und dierdan konkreten Christengemeinschaften in
Erscheinung tritt, so dal3 es durchaus legitim ist, auch die konkretelenldkameinden mit
diesem Wort zu benennéh. DOiexAnoia tod Xpiotod findet sich also an allen Orten, wo

die Christen sich versammeln: in Jerusalem, inauddAntiochien usw., sogar eine so kleine

% Die zwei Stellen im Math&usevangelium (16, 18; und 18, 17;) bleiben lmherendgtiltige Klarung,
obwohl auch viele protestantische Theologen dazu neigen, ihre Echtheitkenna®. Das Streitpunkt ist immer
die Rolle des “Petrus-Felsens”, auf dem Christiuges€irche zu bauen verspricht. (v@. Linton{s. Anm. 17};P.
Tena{s. Anm. 23}).

% Apg 5,11.

%2 Apg 9,31.

% Apg 13,1

% K.L. Schmid{s. Anm. 23), 509.
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Gemeinschaft, wie die sogenannte Hausgemeindeéwittinoie: genannt> Es gibt also viele
¢xkAnoiar und gleichzeitig eine einzigackAnoia,* eine pneumatiscié  Versammlung der

Menschen in Christus.

4.4. Bei den apostolischen Vatern.

Bei den apostolischen Vatern tritt in der Erfassung éetAnoia eine sehr
bezeichnende Verschiebung ein. Wahrend im Neuen Testamehtoie nirgends ein
titelhaftes adjektives Pradikat hat, haufen sich danach solche Redd@leadienen dann einer
echten Spekulation tber die Kirche.

Im ersten Klemensbrief finden wir es nur dreimal. In der Einfuhrarden Brief wird
Uber die¢xkAnoia tod Oeod 1 mtaporkobon Pounv oderKépivBov gesprochen. Klemens
benutzt es ganz im neutestamentlichen Sinne.

In der Didache wirdxkAnoia nur 4 mal genanrif.  Die Bedeutung entspricht in der
Regel der des Neuen Testamentes. Nur eine 8telle ist eiigigaot ber potfplov
KooMkOv €kkAnoiag gesprochen wird. Es scheint dies ein EinfluR der mysterischen Re-
ligionen oder wenigstens ihrer Sprache zu sein.

Ganz besonders wichtig, was die Verwendung und Bedeutung des Wottemio
anbelangt, ist der Hirt des Hermas. DortéiskAnoia ein Individuum, ein Einzelwesen, das
der Verfasser in Gesprachen visionarer Art erlebt. Sie @éstufiiec neben denxipiog, die

mit dem Pradikaéyic geschmickt wird? die “Herrin”, diepeofitepa. Sie wird sogar als

% ROmM 16,5.

% Diesen biblischen Gedanken griff das zweite vaiisehe Konzil auf, als es lumen gentium &ststel-
Ite: Ecclesia Christi..subsistit in ecclesia catholica'Subsistit”, nicht“est”, wie es friiher vorgeschlagen worden
war.

%" Den pneumatischen Charakter dexAnoic betonen mehr die protestantischen Exegeten Kugl.
Schmidfs. Anm. 20}). Die katholische Seite hingegen veist eher auf den konkreten, menschlich-instititilem
Charakter, wobei das Pneumatische nicht ausbleibtFvdlena{s. Anm. 23}).

% Did 4,14; 9,4; 10,5; 11,11.

% Did 11,11.

“Herm 1,1; 1,3,4; 4,1.
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pHopdm des Heiligen Geistes bezeichnet. Der Verfasser istdagitn entfernt, diékkAnoio

als eine einfache Versammlung der Christen zu betrachten. 8iradtanszendentale, meta-
physische Wirklichkeit. DigxxAnoio wurde vor allen Dingen erschaffen und alles Ubrige
wurde fur sie erschaffen. Sie hat bei Hermas Zige eiraar Biau, weil sie eben von Anfang
an existiert.

Einen solchen Gedanken findet man mit ganzer Kiealneh im zweiten Klemensbrief,
wo ékkAnoie als 1] TpdTn, 1 TVELHATIKY, 1) TPd €Alov kal ceAqvng éxtiopevi™
verstanden wird.

Polykarp begruf3t die Philipper, wie Klemens die Korinther, étsxAnoia
noporkobow. Und spricht zur Gemeinde in Philomeliwwai tooaic taic katd TavTo
ToTOV TNG GyTag kol kaboArkng ékkAnoiag mapoikiaig, wobei hier das WontaBoAikn
als “einzig” zu verstehen ist. Es gehdrt zur Wirde jeder GemeinBesieainzig und heilig

ist.

4.5. Bei Ignatius von Antiochien.

Ignatius benutzt das Wort 34 mal und gibt derAnoiat, an die er schreibt, sehr ge-
wichtige Pradikate, wi@yto, ékAextn, d€160€0¢, meTAnpwpévn €v miotel usw... Solche
Pradikate finden wir vor allem in den Adressen bzw. den einleitevitteten jedes Briefes
wie z.B. in den des Epheserbriefes:

Ignatius, der auch Theophorus heif3t, an die preiswirdige Kirche zu Ephesus in

Asien, die in Grol3e gesegnet ist durch die Fille Gottes des \Witek®r den

Zeiten vorherbestimmt worden ist, immerdar zu bleibender, unwandelbarer

Herrlichkeit geeint und auserwéhlt zu sein im wahreiden, durch den Willen

des Vaters und Jesu Christi, unseres Gottes.

Dahinter steht schon eine gewisse Theologie der Kirche, die sl ais eine blof3e
Christenversammlung in einem konkreten Ort ansieht. Die Kirclng wieiner die Welt-
geschichte Ubergreifenden Perspektive gesehen. Sie ist von Anfang aestndieil des
Heilsplanes des Vaters, “geeint und auserwahlt zu bleibender und unbeaeddHerr-

lichkeit”. Sie ist “durch die Fulle Gottes des Vaters geségrigts kann man auch so

42 Kl14,1.
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verstehen, dal3 sie sich dieser Fulle schon erfreut. Sie hateigangenheit, eine Gegenwart
und eine Zukunft, die durch ihr Auserwaltsein urelldebe Gottes in Jesus Christus bestimmt
ist. Dazu gehort auch das Leiden, aber in der Ignatiustheologie isetdéniung mit dem
Herrn ohne das Leiden einfach undenkbar. Die Einheit mit dem Haupt desdbieh die
Nachfolge Christi und die Nachfolge besagt auch das Kreuz. Diafigjeden einzelnen
Christen, sowie auch fur die Kirche.

Wesentlich mehr an solchen Pradikaten gibt es in der Einleitung des Briefes an die Réme

Ignatius, der auch Theophorus heif3t, an die Kirche, die in des hoclats V

und Jesu Christi, seines einziges Sohnes, Herrlichkeit und Erbarfoedee

hat, geliebt und erleuchtet durch den Willen dessen, der allesd8esewahlt

hat, entsprechend dem Glauben und der Liebe Jesu Christi, unseess @ett

auch Vorsitz fuhrt im Raum des Gebietes der RomgroKaOntot év 161w

ywpiov ‘Pwpaiwv) gotteswirdig, ehrwirdig, preiswirdig, lobwirdig, des

Erfolges wurdig, der Heiligung wirdig, und, weil sie den Vorsitz in deb&

fuhrt (mpoxaOnuévn tng aydnng), Beobachterin des Gesetzes Christi,

Tragerin des Namens des Vaters ist... denen (den Bridern), die niach Fle

und Geist einig gehen mit jedem seiner (Christib&e, unerschutterlich erfullt

von der Gnade Gottes und gereinigt von aller fremden Farbe...

Die oben in der Originalsprache angeftihrten Stellen sorgen seit Jahrhunderten fumreinen St
zwischen den Kommentatoren der Ignatiusbriefe. Die katholische f&giie@ ihnen immer
einen Hinweis auf die besondere, fihrende Roleeddt romische Kirche schon in der Zeit des
Ignatius spielte, gesehen. Die Protestanten hingegen bestreitesokine Auslegung und
sehen in dem AusdruckpoxaOnuévn thg &ydnng nur einen karitativen Vorrang der
romischen Christen.

Ein anderes Pradikat, das dann in der Geschichte eine gro3e Kgeneseht hat, ist
das degxkAnoia kaBodixij. Es betritt die Buhne der christlichen Geschichte zum erstenmal
eben bei Ignatius. Im Brief an die Smyrnaer schreibt er u.a.:

Wo der Bischof erscheint, dort soll die Gemeinde sein, wie da, lwistGs

Jesus ist, di&atholische Kirche ist. mov &v 1 Xp1otdg "Inooig, kel 1

xaBolixr éxxinoia)®

“2Sm 8,2.
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Dieses Pradikat hat fur die ignatianische Ekklesiologie eine besoBddeutung, deshalb

wird es an anderer Stelle eingehender behandelt.

5. Zur Definition des Begriffes “Gemeinschatt”.

Das Wort “Gemeinschaft”, das wir neben dem Wort “Kirche” zurar@stein dieser
Arbeit machen méchten, hat mehrere BedeutungersJ&drterbuch zahlt manche von ihnen
auf. Es ist daher nutzlich, sie aufzuzahlen und die zu bestimmamske Thema betreffen,
um nicht mit unscharfen Instrumenten zu arbeiten. Im Zuge der Asleeden wir dann
klaren, wie und mit welchen Worten Ignatius die gemeinschaftlich&li¢tikeit der Kirche
deutet.

Das erste Urteil, das man uber dieses Wort im J. und Wilh. Grideutsches
Worterbuch lesen kann, lautet folgendermal3en:

Es hat von haus aus in dem ganzen weiten bedeutungskreigenaeimdieses

begleitet, wie in alteren spuren noch zu sehefi ist.
Und gemeinbedeutet urspringlichniversalis somit sollte auclGemeinschaftiniversalitas
bedeuten. Noch seltsamer aber kann uns die BedeBamgaritdtvorkommen. So lesen wir
bei Schuppius:

wie sicher und heilsam es ihnen seye, des pdbels gemeinschaft zubekommen

und zubehalteff.
Aber schon zur Zeit Luthers verringert sich die Bedeutung und nahertisicheutigen
wesentlich. Luthers schreibt:

gemeinschaft heiszt hie das gemeine gut, desetibhftig sind und geniszen...

denn gemein ding heiszet, des viel in gemein genieszen, als gemeine born

gemeine gassen, gemeiner acker, wiesen, holz, féwer...

Es ist eben Luther, der dieses Wort fur die theologische Sprachengevion ihm stammen

43 J. und Wilh. Grimm, Deutsches Worterbuch, Leipzig 1897, 1V, 3264.
“ ebd. 3265

4 ebd. 3265; (Luther 3, 506, zur Erklarung @emeinschafin Abendmabhl)
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solche Formulierungen wigemeinschaft seines sons Jhesu Chffistes heiligen geiste
christiche gemeinschaft, kirchengemeinschaft, glaubensgemeinschaft, bekenntni
gemeinschafusw. Fur sie alle bilden den Bedeutungshintergrund die griechisch-biblische
kowvoie und lateinisch-kirchlicheeommunid®® Der lutherische Gebrauch ist im deutschen
Sprachraum fir die ihm folgende Epochen von einschneidender Wichtigkeit. iNetint
universalitas sonderncommunioist fur die Bedeutung des Wortes “Gemeinschaft” be-
stimmend, nicht mehgemein sonderrgemeinsanist fir es die adjektivische Entsprechung.
Wie schon angedeut&t, eine Verwendungsweise versteht unter “Gemftinscmamunio
die personale Gemeinschaft der Glaubenden, die durch das Band der\E&rifheiden sind.
L. Hertling umschreibt den Bedeutungsinahalt folgendermalf3en:
Communioist das Band der Einheit zwischen den Bischdfen und Glaubigen,
der Bischofe untereinander, der Glaubigen untereinander, das durch die
eucharistischeommuniomanifestiert wirc?’
Bis wir den Begriff der Gemeinschatft bei Ignatiws\Antiochien ausgearbeitet haben, werden

wir diesen Begriff benutzeti.

461 Kor 1,9.
472 Kor 13,13.

8 Der Begriffcommunidist ein sehr haufig gebrauchter Ausdruck der alten Kirchenordnung. Db es s
hier um einen bedeutenden Begriff handelt, zedt aiich darin, daf3 dieser Begriff in der Formuhertsanctorum
communio”, in das sogenannte Apostolische Taufsymbigenommen wurde. Es lassen sich zwei Hauptadaen
der Bedeutung dieses Begriffes feststellen. Einmal meint qredgémnale Gemeinschaft der Glaubigen, dann aber
auch die Teilhabe an den Heilsgiitern sowie Rechten und Pflichten des Gottesvolkes.

45, Anm. 46.

%0 L. Hertling, Communio und Primat. Kirche und Papsttum in der christlichen AntikenfU8@nctam
17), Meitingen 1962, 92.

®1 Nicht ohne Bedeutung ware es, hier die neueren Gemeinschaftstheeridarati D. von Hildebrand
und R. Guardini ausgearbeitet wurden, zu erwdhnen. Sie betreffeateseBemeinschaft im Allgemeinen und
nicht so die Kirche als Gemeinschaft. Eine Definition der Geschaft, die man aus diesen zwei Beitrdgen
gewinnen koénnte, wirde lauteBemeinschaft ist eine Gruppe von Personen (wenigstens zwei), eligander
durch etwas Gemeinsamesrbunden sind, (das Gemeinsame sind gewdhnlich Werte und damit verbundene
Ziele) und sich damit identifizieren, so dal3 es zu einem Teil ihrer Identitat wird.
D. von Hildebrand versucht zu beweisen, dal3 einesofdiche Gemeinschaft ein Sein ist, das sich weskntbm
Individuum und von der Masse unterscheidet. Voere8eite namlich 6ffnet sich das Individuum auf Alieleren,
verbindet sich mit ihnen durch gemeinsame Werte, von der andeteraBei behélt es seine Individualitat und
Freiheit, bleibt Person im vollen Sinne, nicht so wie in der Masse, wo diese MerkmBlersienalitét
einem hoéheren Zweck geopfert werden. D. von Hildebrand worBiehMensch ist bestimmt, Glied von Gemein-
schaften zu sein, und beféahigt, mit anderen Personen derartige Gebilde aufzubawbon@bsie und nimmer
in seinem Charakter als Individuum ontisch benachtrachtigt werden und mitan@ersonen zu einer Substanz
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Il. Die Kirche als Gemeinschaft bei Ignatius von Antiochien

1. Die Gemeinschaft und Einheit der Kirche als Zweck der Ignatiusbriefe.

Das, was beim Lesen der Ignatiusbriefe auffallt, ist inr Wamagter. Er verbirgt in
sich zuerst die Hauptintention dieser Schriften, und zwar auf negative Weise.

Die Kirche ist, wie gesagt, “Leib Christi” und somit auch Fdrseg seiner Sendung
auf Erden. Sie ist wie er, weil Christus in der Kircheursd wirkt (ohne seine Gegenwart gibt
es keine Kirche), aber gleichzeitig ist die Kirche menschlich undtater Gefahr der Stiinde
ausgeliefert. Hier eben entsteht die gréf3te Spannung, die sie zgsesrrdroht. Die Sinde
mit ihrem Ungehorsam Gott gegenulber schleicht sich zwischen deicki@it der Kirche
und ihrer Menschlichkeit ein und bewirkt zuerst eine Spaltung hersdGott und dem
Menschen, die aber im weiteren Verlauf die Spaltung in dehKizur Konsequenz hat. Und
die grofdte Sinde, die man gegen die Kirche begehen kann, ist fur Igeiagiugdie der
Spaltung. Er schreibt an die Smyrnaer:

Die Spaltungen sind Ursprung aller Ubé...

Daher wiederholt sich immer wieder der Aufruf:

Meidet die Spaltung, meidet die schlimmen Lehrén... meidet diecBeisti

Menschengestalt.2*, die Wolfe, die die Herde Christi zu zerremsehen®

Diesen muf3t ihr wie Bestien ausweichen. Sie sind namlich tollwkhigele,

die tiickisch beiReff. Haltet euch fern von schlimmen Gewéchsedeslie

personaler oder apersonaler Art verschmelzen kann, ist er dochmiclaktisch eindoov rodirikov (Gemein-
schaftswesen), sondern auch wesenhaft bestimmt und beféahigt, als Glied von Gemeinschaftenezu fungi
Mehr dazu in:D. von Hildebrand Metaphysik der Gemeinschaft, Augsburg 1930, R5Guardinj
Mdglichkeit der Gemeinschaft heute, R: Guardinj Unterscheidung des Christlichen, Mainz 1963, 58-73.
28Sm 7,2.
% Phd 2.1.
% Sm 4,1-2; Die Bestien in Menschengestalt sind die Doketen.

5 Phd 2.
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Christus nicht zieht, da sie nicht Pflanzung des Vaters4ind.
Die Ausdrucksweise, Heftigkeit und Haufigkeit dealvhungen zeigt, wie sehr Ignatius an der
Einheit liegt. Die Einheit aber ist von der Gemelmaft nicht zu trennen. Einig-sein, Nicht-ge-
spalten-sein ist ndmlich die Voraussetzung aller Gemeinschatth&ngig davon, ob sie
religibser oder anderer Art ist.
Interessant ist auch die Art und Weise, wie Igrsatiit den Kirchen umgeht, die auf dem Weg
der Spaltung sind, oder fur die die Spaltung eaater Bedrohung darstellt. Es ist bezeichnend,
dal er keine Kirche, an die er schreibt, wegen der Spaltungen oder Spaltungstendenzen tadelt
aber anderseits sind seine Briefe voll von Warnargggen Spaltungen und gegen jene, die sie
verursachen. Im Brief an die Magnesier, die den doketischen Lehrenetasgesen, lesen
wir:

Dies schreibe ich, meine Geliebten, nicht als ob ich erfahren Hafteeinige

von euch sich so verhalten, sondern, geringer als ihr, will ich fir edatea

Wacht seirr?
Ignatius zeigt die Gefahren, nicht die Wunden an. Ob das eine bewWgite i3ia um die
Differenzen nicht zu vergréRern, oder ein Versuchler Gemeinschaft trotz aller Unterschie-
de zu bleiben, a3t sich nicht nachweisen. Eineviggen Hinweis diesbeziglich findet man im
Brief an die Trallianer, in dem Ignatius schreibt:

Weil ich euch liebe, halte ich mich zurtick, obwohl ich hieriiber noch gefti

schreiben konnte.
Vermutlich will Ignatius niemanden verurteilen, sofern er noch nicloffiener Spaltung mit
der Kirche steht. Er will ihn vielmehr, wie er selbst dem Polykarp rat:

in Sanftmut zur Unterordnung bringen... und dabei klug wie eine Schlange und

stets einfaltig wie die Taube handén.

Obzwar der Hauptzweck der Ignatiusbriefe grundséatzlich von der negagitenz8

erhellen ist, als Warnung und Mahnung vor den Gefahren, gibt es hie und daoaliiisie

5 Phd 1,2.
% Mg 11,1.
%Tr 3,3.

80 pol 2,1-2.
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AuRerungen, die den Zweck seines Schreibens betreffen. ImaBridie Epheser beschéftigt
sich Ignatius ausdricklich mit dieser Frage. Er stellt zuerst fésedden Ephesern nichts zu
befehlen hat, “als ware er jemarfd”. Er sieht sich elseischuler, der zu eigenen Genos-
sen redet. Mehr noch, er héalt sie fur besser elffssglbst und fligt hinzu, daf3 eigentlich sie ihn
ermahnen sollen. Aber, schreibt er weiter,
da die Liebe mich um euch nicht schweigen lai3t, deshalb habe ich es
vorgenommen, euch zuzureden, damit ihr mit Gottes 8imig lauft Omwg
oLVTPEYNTE TR YVWUN ToD B€00).%
Man kann streiten, ob dieseig (das griechischervy-) sich auf die Verhaltnisse in der
Kirche bezieht, oder nur auf das Verhaltnis zwiscBett und der Kirche. Die Frage erscheint
aber gegenstandslos, wenn man beachtet, dal3 cididtie Gemeinschatft in der Gemeinschaft
mit Gott ihren Ursprung hat. Ignatius selbst klart es einige Satze spater, indgmedts
Daher ziemt es euch, mit dem Sinn des Bischeisig zu laufen
(ovvtpéyerv).®®
Es gibt also keinen Zweifel daran, daf3 Ignatius auch die kirchliche GemeinschatfhiimaSi
Beweise dafur kann man ohne Schwierigkeiten in jedem Brief findewrim Fon Ermabh-
nungen zur Einheit, Eintracht und Einigkeit. Sie sind sehr oft ar\\thenungen gegen
Spaltungen gekntpft, wie eine Art Gegenbild. Den starksten Ausdruckendesglche
Wichtigkeit die Einigkeit fur Ignatius darstellt, finden wir imi&r an Polykarp. Ignatius
schreibt kurz und bundig:

Sorge fiir die Einigkeit, Uber die nichts géht.

2. Die Trinitat und die kirchliche Gemeinschatft.

Es gibt in den Ignatiusbriefen keine klare Trinitatslehre. Er kenrh a@as Wort

®1E 3,1
©2E 3,2.
BEA4,1.

54 Pol 1,2.
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“Trinitat” nicht, so dafl3 wir eher im Gbertragenanri& von “Trinitat” als Urbild und Ursprung
der Gemeinschaft sprechen kénnen. Fur die Einheit der Kirche isgriius das Vater-
Sohnverhaltnis bestimmend. Es gibt aber bei Ignatius auch eweiuwo-begriff. In den
meisten Fallen bezieht er sich auf den Geist Jesu Christi, oder auf das Aligéttiehe, das
in der Kirche aktiv ist. Es gibt jedoch genug Hinweise darauf, dafHdiige Geist fur
Ignatius auch die dritte gottliche “Person” ist. Dag e waltet in der Kirche und durch-
waltet sie, es ist die Seele der vier hierarchischen Artewird einmal sogar als Seil zur
Einigung mit dem Vater bezeichrfét. Nirgends abed ws als das Vorbild oder als Autor der
Einheit oder Gemeinschaft in der Kirche erwahnt, wie wir es gemwléen. Wie schon
angedeutet, sieht Ignatius das Urbild und den Ursprung der Einheiirdee km Verhéltnis
zwischen dem Vater und dem Sohn. Im Brief an die Magnesier findteaive sehr auf-
schlulRreiche Stelle, in der es heil3t:

Wie der Herr ohne den Vater, mit dem er eins ist, nichts getan hat, wesder

gener Person, noch durch die Apostel, so sollt ihr auch ohne den Bischof und

die Presbyter nichts unternehmen, sondern in gemeinsamer Versammlung ei

Gebet, ein Flehen, ein Sinn, eine Hoffnung in Ljebeler untadeligen Freude:

das ist Jesus Christus, tiber den nichts §eht. .
Und an die Philadelphier schreibt er noch ausdrtcklicher:

Werdet Nachahmer {untai) Jesu Christi, wie auch er Nachahmer seines

Vaters istY’
Die Nachahmung (junoic) des Vater-Sohnverhdaltnisses ist fur die Kirche von grof3ter
Wichtigkeit. Eine solche Art von Gemeinschatft ist in der Kiroesud Christus selbst, er wird
durch sie in der Kirche gegenwartig und somit auch in der Welt.

Wenn ihr das tut - schreibt er anderswo - schiimticht nach Menschenart zu

leben, sondern nach Jesus Christus, der unseretwegen gestorben ishrdamit

im Glauben an seinen Tod erinn®rt.

SE Q1.
% Mg 7,1.
5" Phd 7,2.
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So bleibt in der Kirche das 6sterliche Geheimnisstihso wird die Kirche, weil sie wie Jesus
lebt, zum standigen Zeugnis. Jesus lebt zwar in der Kirche, @iber Gegenwart muf3 in ihr
deutlich gemacht werden, damit es alle sehen. dsdydschieht vorztglich, indem die Kirche
Jesus nachahmt, und zwar in seinem Verhaltnis zum Vater. Flrulgingties klar, dal3 die
Nachahmung Jesu im Sinne der Einheit und der damit verbundenen Unterordnung nicht leicht
ist. Deshalb schreibt er Uber eine andere Art dd®hs, Jesu Art, die augBvwoic bedeutet.
Wie wir also sehen, ist die ignatianische Kirchengemeinschaft kiytle, kein Paradies auf
Erden. Sie beginnt in Gott, aber dann wird sie auf der Erde vechirkind deshalb hat sie
auch notwendigerweise mit Stinde und Tod zu tun. Die Einladung ChristlL,esbiau sein,
ergeht nach Ignatius aus dem Kreuz:

Durch das Kreuz ruft er euch in seinem Leiden als Gliedsictu Unmadglich

kann ja ein Haupt fur sich geboren werden ohne QijetieGott Einigung ver-

heilt, was er selbst ist.
Zum Gedanken der Nachahmung des Vater-Sohn-verhaltnisses, der sicHsvialrdan
verschiedenen Briefen wiederh@lt, fligt sich bei Ignatius noch ein anderer himzinfang
des Briefes an die Magnesier schreibt er:

Da ich des gottgefélligsten Namens (des Namens Christi) geyviwdrde,

preise ich in den Fesseln, die ich herumtrageKal@hen und wiinsche in ihnen

die Einigung des Fleisches mit dem Geiste Jesu Christi, deertamunser

Leben ist, die Einigung des Glaubens mit der Liebe, Gber die nichtsugeht

was noch erhabener ist, die Einigung Jesu mit dem Vater; invemehen wir

Gottes teilhaftig werdeft.
Wie wir sehen, ist hier nicht nur Gber “die Einigung Jesu mit denerVatie Rede. Als
Wunschbild fir die Kirchen nennt Ignatius auch “die Einigung des HResmit dem Geiste
Jesu”. J.A. Fischer schreibt in kurzer Ful3notenerklarung zum Letzten, d& s eine “so

innige Einheit geht, wie die, in der menschliche und gottliche Natur irstGarvereinigt

®Tr11,2.
“Phd 7,2; Sm 8,1; E 5,1; Mg 6,2.

Mg 1,2.
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sind”.”? Die kirchliche Gemeinschaft soll also nicht nur eine Gesehaft der Unterordnung
und des Gehorsams sein, eine Gemeinschaft, in der siat¥wieic Christi abbildet und
immer neu verwirklicht, sondern auch ein Abbild und sinnliche Vergegenwartiggingr
“Unio hypostatica”, also eine urspriungliche Harmonie zwischen déttlicken und Men-
schlichen. In der Kirche als Gemeinschaft wird das Ausdruck gebracht, was Gott in Jesus
Christus gezeigt und verwirklicht hat, und zwar3 dge goéttliche Liebe das Menschliche nicht
zerstort, sondern umfangt und zur Vollendung bringt. Das ist ein Wunsch unResfitit.
Auch in Ignatius erkennt man diese Spannung, di@lwiSpannung der sich verwirklichenden
Verheil3ung bezeichnen kénnen. Die Kirche ist bereits das, woranbskewartet. Sie ist
schon es, aber noch nicht in Fulle. Besondersmrzdei letzten Zitaten bekommen wir das zu
spuren:

Gott verheil3t die Einigung, was er selbst ist...
und:

in ihm (in Christus) werden wir Gottes teilhaftig werden...
Diese Spannung erstreckt sich auf die ganze Heilgeschichte, deren Zentrum .Jesus ist

Er ist die Ture zum Vater, durch die Abraham, Isaak, Jakob, die Propheten und

die Kirche eintreten, dies alles in die Einheit Goffes.
Hier versplrt man schon die eschatologische Petispeklie in der Ekklesiologie des Ignatius
fast abwesend zu sein scheint, die Perspektive des neuen Aons, das in Christus gegkpmme
aber irgendwie im Verborgenen bleibt, bis er wiederkommt und sich dieifdene Einigung

aller und alles in Gott verwirklicht.

3. Die Kirche - Gemeinschaft “in”, “durch” und “mit” Christus.

3.1. Gemeinschafh Christus

Dieses Thema, das so wichtig in der paulinischen Theologie ist, behagrdglts

nicht ausdricklich. Vergeblich kdnnte man in seinen Briefen die palimiEormulierung

2J.A. Fischer(s. Anm. 11), 163.

*Phd 9,1.
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kowvovie év Xpiot® suchen. Nichtsdestoweniger kann man in all seinen Briefen Zeichen
einer solchen Theologie finden, die, wenn man sich gut einliest, fagtipahe Intensitat er-
reicht. Ofters wiederholt Ignatius den Satz:

Jesus Christus, tUber den nichts géht.
Es ist mehr als klar, dafl3 alles, was in der Kirche und durch dohégeschieht, in Jesus
Christus seinen Ursprung hat und, dal er seltmiasbewirkt. Ignatius selber empfindet sich
als Gesandter Christi und sein Werkzeug:

Meine Bruder,... voll Freude wache ich tber euch, doch nicht ich, sondern

Jesus Christus, in dem gefesselt ich umso mehr Furcht empfinde...
schreibt er an die Philadelphier, oder im Brief an die Trallianer:

Ich rufe euch nun zu, nicht ich, sondern die Liebe CHfisti.
Er ist Uberzeugt, dal3 in ihm und durch ihn Christirkt, deshalb erlaubt er sich einen solchen
Ton, der ihm als Menschen nicht zusteht. Dessen ist er stetbsigul3t und wiederholt es oft
in seinen Briefen, um nicht, wie er selbst sagt, hochmiitig ztheirem. Diese enge
Gemeinschaft mit Christus, oder besser, diese Teilhabe anuShas seinem Leben und an
seiner Autoritét begrenzt sich nicht nur auf ihn. Alle haben dararmDieise Einbindung in
Christus geschieht durch den rechten Glauben. Gegen die Judaistelnt $ghegius an die
Magnesier:

Schafft beiseite den schlechten Sauerteig, der alt und bitter gewstdand

verwandelt euch in einen neuen Sauerteig, der Jesus Christus istuthf3h

ihm salzen, damit keiner unter euch faule, denn nach der Art, wiesdtnt,r

werdet ihr gerichtet werden.
Wer an Jesus Christus glaubt, der hat etwas von ihm, der riecht, g@zusach Christus,
nach dem neuen, frischen Sauerteig, “der Jesus Christus ist”. idddriesen wir weiter im

Brief an die Magnesier:

74 Mg 7,1.
*Phd 5,1.
“Tre6,1.
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Ich weil3, daB ihr euch nicht aufbléaht, denn ihr habt Jesus Christus ifeuch.

Das ist der Grundstein der paulinischenvwvia év Xpiot®, Christus, der in den Christen
wohnt. Auf diese Weise werden sie gorvwvoi év Xpiot® (Teilhaber an Christus). Wie
schon gesagt, ist die Formebivwvia év Xprot® in den Ignatiusbriefen nicht zu finden,
wohl aber die Formelv ’Incod Xpiot®. Sie wird von Ignatius 24 mal benutzt, und zwar in
solchen Zusammenhéngen, die auf die Gemeinschafeigen:Glaube und Liebe in Christus,
in Christus lieben, in Christus leben, in Christus sein, in Chribten.Diese Formel sind
Uberall in den Briefen ausfindig zu machen. Besonders héufig sindbsie im den
Schlu3grifRen, wie im Brief an Polykarp:

Dal3 es euch immerdar wohlergehe in unserem Gats J&wristus: das ist mein

Wunsch. Mogt ihr in ihm verharren und in der Einheit mit Gét...
oder an die Epheser:

Lebt wohl in Gott dem Vater und in Jesus Christusserer gemeinsamen

Hoffnung %

Auch hier merken wir, dal jene Gemeinschaft in Christus niochtugiiger, ein fir
allemal erworbener Zustand ist, man muf3 in ihr &edn, um sie zu bewahren. Wie man diese
Gemeinschatft verwirklicht und in ihr verharrt, werden wir noch spsgben. Es genlige an
dieser Stelle anzudeuten, daf3 es mit den auf3erlichen Strukturen der Kirche zu tun hat.

Wie wichtig dieses i Jesus Christdsin den Ignatiusbriefen ist, merkt man auch,
wenn man die Benutzung des Possessivpronogeitsund des Adjektivkoivéc® verfolgt.
Es erscheint fast ausschlief3lich in Beziehung auf Jesus Christis$ uBsere gemeinsame

Hoffnung wie es im letzten Zitat steht. Ignatiusfist denuns gemeinsamen Namen und fur

Mg 12.
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die gemeinsame Hoffnung gefesselt Jesus ist auchinser wahrhaftes Lebeff Wieweit
diesesunser mit Jesus verbunden ist, sieht man an der Stelle, wo Ignatius uihseré
Sunden” spricht. Auch sie werdenserin Zusammenhang mit Jesus genannt werden. Auch
die Sunde, die von eigener Natur her Trennung erbringt, stiftet die Geadinsvenn sie in
Verbindung mitunserenErlésef® gestellt und bewaltigt wird. So klingt schon in Ignatius die
Idee, die dann in der rémischen Liturgie mit dem dichterischeneNaptickliche Schuld

wiedergegeben werden wird.

3.2. Gemeinschafturch Christus

Mit diesem Gedanken enthillt sich ein anderes Element des Dynamidenus
kirchlichen Gemeinschaft. Sie ist nicht nur Jesus Christyssie wird auchdurch Jesus
Christus® Christus ist fur Ignatius der Mittler schlechthin. Er ist stidier Mittler zwischen
dem Vater und der Kirche. Die Initiative, nach Ignatius, liegt beit.G5ott ertffnete die
Maglichkeit der Gemeinschaft mit ihm, indem

Er sich durch seinen Sohn Jesus Christus geoffenbart hat, der seinmaus de

Schweigen hervorgehendes Wort¥st.

In jedem Brief wiederholt Ignatius mit Nachdruck, dal3 dieses Woite§& wahrhaft Mensch
geworden ist,

wahrhaft geboren aus der Jungfrau, getauft durch Johannes, auf daf3 jegliche

Gerechtigkeit an ihm erflllt werde, wahrhaft unter Pontius Pilatusn

unseretwillen angenagelt im Fleische... auf daf er durch die Aaifarsg flr

ewige Zeiten sein Siegeszeichen erhebe fir seiiigéteund Getreuen; ob sie

nun aus den Juden oder aus den Heiden kommemnieidenLeib seiner Kir-

8E1,2.
8 Sm 4,2.
%3Sm7,1.
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che®
Jesus als Mittler, der wahre Mensch und der wahre Gott verbmdeth das Géttliche und
das Menschliche. Diese Mittlerschaft Christi schildert Ignatiusinem Bild, in dem seine
Ekklesiologie, Christologie und Trinitatslehre zusammentreffen:

Ihr seid Bausteine im Tempel Gottes des Vaters, in die HOhe gegowyen

durch das Hebewerk Jesu Christi, ndmlich das Kreuz, und der Heilige Ge

dient euch dabei als Seff..

Durch das Erlésungswerk Jesu werden die ChristenTzmpel des Vaters, aus den einzelnen
Steinen werden sie emporgehoben zur Gemeinschaft mit Gott, slenveur Wohnung
Gottes. Auch an anderen Stellen wird der Gedanke der Einheit mid@okt Jesus Christus
erkennbar.

Wie wir in den zitierten Fragmenten sehen, gestlaabh die Gemeinschaft unter den
Christendurch Jesus Christu€r macht die Kirche zu einem Leib, durch sein Leiden am
Kreuz werden sie als Bausteine in die Héhe emporgezogen und in eerapelTGottes
eingesetzt. Er gibt ihnen “die Pragung Gottes des Vaters in dbel® die sie einigt, im

Unterschied zu den Unglaubigen, die die Pragung dieser Welt tragen, die sie aber trennt.

3.3. Gemeinschafhit Christus

Wenn die zwei Formelm unddurch Christus eher Christus als Gott meinen, wird in
der dritten eher Jesus als Mensch gemeint. Diese logischesthe®lung zwischen Mensch
und Gott in Christus findet bei Ignatius nicht statt. Vielmehgekehrt, ist Ignatius immer
bemuht die Menschheit und Gottheit Jesu nie zu trennen. Deshalb sprainth nie tGber
JesusoderChristusgetrennt. Schon in den angefiihrten Zitaten ist es auffallend, dal® er immer

den vollen Namedesus Christubenutzt. Ob das fur ihn dieselbe Bedeutung wie fiir uns hat,

8 Sm 1,1-2; Die so oft mit Nachdruck betonte reale Menschwerdung ési lignatius mit der Ausein-
andersetzung mit den Doketen zu sehen, die in jener Zeit die Eehditrche bedrohten. Ignatius bekampft ihre
Argumente und gleichzeitig unterstreicht das Entgggmmen Gottes, das sich in der Aufnahme des riictsen
Fleisches ausdriickt, das Entgegenkommen, das in Jesus Christus voliesGlemfiemit der menschlichen Natur
bedeutet.

®EQL

® Mg 5,2.



34

ist nicht sicher, sicher ist jedoch, dafl} bereits er gegen dierehrkampfen hatte, die die
zwei Naturen in Christus trennten, oder ihm die Menschheit absprachvem3Beal’ wir hier
irgendwie gegen den Wind segeln, wollen wir uns trotzdem auf dieseessdaaten Aspekt
konzentrieren. Die Gemeinschaiit Jesus Christus bedeutet fur Ignatius vor allenn@bme
an seinem irdischen Schicksal und damit ist, wie Bravarten kann, das Leiden Jesu gemeint,
das konkret in der damaligen geschichtlichen Sdna¥erfolgung der Christen bedeutete. Fur
Ignatius gehoéren Verfolgung und Leiden einfach zum Leben der Kirchsirfsli&ein Fluch,
vielmehr ein Segen und eine Auserwahlung. Am Anfang des Briefes dfpbaser preist
Ignatius ihre Kirche eben alsatdserwahlt zu sein im wahren Leiden durch den Willen des
Vaters und Jesu ChristiDaswahre Leidenst zweifelsohne das Leiden Jesu Christi, das die
Erldsung bewirkt. Dadurch sind die Christen und die Kirche an dem Erlosukgdesu
Christi beteiligt. Bildhaft stellt Ignatius die wahren Christés Aste des Kreuzesstammes
Christi dar. Nur die Aste, die ins Kreuz Christi eingepfropft sind, konnenmiergangliche
Fruchtbringen?* Die Teilnahme an dem irdischen Schickeal enthiillt auch die wahre Gro-
3e des Christentums.

Es ist nicht das Werk von Uberredung, sondern etwas [wirklich] Grokes, w

irgend es von der Welt gehaf3t wifd.
Denn hier kommt die Kraft Christi zum Ausdruck. Im Leiden und Sterbg ihm offenbart
sich eine neue Qualitat, etwas, was die Welt rkehtt und was sie unendlich Ubersteigt. Das,
was die Christen in ihrem Innern schon sind, kommt eben zum AusdruckKesbaot sich -
um mit Paulus zu reden - in ihrem sterblichen Leben, mehr noch, in gteebenden Leben
das unvergangliche Leben Jesu Christi. Im Hinterdsteht die konkrete Situation des Ignati-
us, eines zum Tode Verurteilten. In jedem Brief findet diestsache ihren massiven Aus-
druck. Wie kénnte es auch anders sein? Ignatius baut so eine Thel@®dfartyriums, oder
die Theologie seines Martyriums, die dann zur Theologie des christlivtatyriums
schlechthin wird. Und das Fundament dieser Theologie besteht in deimGemadét mit dem
Leiden und Sterben Jesu. Er schreibt an die Smyrnéer:

Einzig im Namen Jesu Christi, umit ihm zu leiden, ertrage ich alle$3..

1 Tr11,2.
2 Rm 3,3.
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Ich will nicht mehr nach Menschenart lebén,
schreibt er an die R6mer beunruhigt, dal’ ihre Liktreauf seinem Weg zum Martyrium zum
Hindernis sein kann.
Mein Eros ist gekreuzigt, und in mir ist kein Feuer, das nach istufl
Nahrung lechzt; vielmehr ist ein lebendiges Wasserir, das in mir redet und
innen in mir spricht: Auf zum Vater®.
Es fiele sicher nicht schwer, Parallelen zwischen Jesusihwieler vierte Evangelist mit
seinem Verlangen zum Vater zuriickzukehren darstellt, und Ignatius tederysallerdings
mit dem Unterschied, dald Ignatius zum Vater mit Jesus und durchglgangt. Er hat stets
Jesus Christus vor Augen und ist Uberzeugt, wenn er ihm im Tode folgtemilnm auch in
der Herrlichkeit folgen. Nach nichts sehnt er sich so sehr alsladesu wahrer Jinger zu
sein, also so und dorthin zu gehen, wie und wohin der Meister gegangen ist. Ignatius will, dal3
kein Teilchen von seinem Leib fur die Welt bleibe, er will tataich die Bestien zerfressen
werden. Er will niemandem nach dem Tod zur Last fallen, aber auch auf diese @teistus
ahnlich sein:
Dann werde ich wirklich ein Jinger Jesu Christi sein, wenn dig Wit
einmal meinen Leib mehr sehen wifd.
So will er sich im Unsichtbaren wiederfinden, denn es Ubersteigt uneuidiscSichtbare. Fur
einen nicht eingeweihten Leser kdnnten gewisserfieate des Romerbriefes den Eindruck er-
wecken, als ware Ignatius ein Masochist. Wenn man namlich digaigisahe Theologie des
Martyriums nicht versteht, dann scheinen die Vorstellungen des Ignatisewvam Tod klar
masochistische Zuge zu haben.
Ich mdchte Freude an den Bestien erleben, die fir mich bereit sindchund i
wunsche, dal3 sie sich mir gegenuber schnell eonssdth finden; ich werde sie
auch locken, mich schnell aufzufressen - nichtase,es bei manchen geschah,

die sie aus Feigheit nicht anrihrten. Wollen sie aber freiwiltbt, so werde

%Rm. 8,1;
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ich Gewalt anwendéh -
schreibt er an die Kirche in Rom, die anscheinend Mdglichkeiten Hattéreizukaufen, um
die ROmer zu Uberzeugen, dal3 er wirklich nicht gerettet werden m@ibteinzig wahre
Rettung ist fur ihn Jesus Christus, der ihn nach dem Tod erwastetcheint sogar, dal3 es
ihm Spald macht, sich die Torturen auszudenken, die ihm zum Tor aWdgmau Christus
werden kdnnen:

Feuer und Kreuz und Rudel von Bestien, Zerreil3en der Knochen, Zerschlagen

der Glieder, Zermalmung des ganzen Kdorpers, des Teufels bose Rilgen s

tber mich kommen, nur damit ich zu Christus gelafige.
Allerdings ware es ein Irrtum zu denken, daf3 Ignatius den eigenen KafpeRichtig ist es
aber, dalR der Korper eine untergeordnete Stellung hat, nach der udomge das Un-
sichtbare ist wichtiger als das Sichtbai2as Sichtbare wird zum Mittel, um das Unsichtbare
zu erreichen.

Weizen Gottes bin ich und durch die Zahne der Bestien werde ich gamahle

damit ich als reines Brot Christi erfunden wéfde -
schreibt er. Somit fallt auch sein Fleisch unter das “Ich”. Blasch ist weder eine fremde
Hulle noch ein Gefangnis des “Ich” und der Seeds, mhan zerstéren mul3, um sie zu befreien.
Und wiederum stellt sich hier eine Parallele miti€tias: Christus hat das menschliche Fleisch
angenommen, ja, er ist Fleisch geworden und hat so das Fleiscliggehei zum Werkzeug
der Erlésung gemacht. Ignatius folgt seinen Spuierein Jinger, und zwar bis zum Ende. Er
will auch das Verderbliche als Mittel und Weg zur Erlangung degetdlerblichen benutzen.
Sein Fleisch ist wie ein Rohstoff, der zu diesem Zwecke dientdignBestien, die es auf-
fressendie WerkzeugeEr nennt sie auch ausdriicklich’8b.

Jenen suche ich, der fir uns starb; jenen will ich, der unseretwegen auferstand...
und setzt weiter fort:

Gestattet mir, ein Nachahmer des Leidens meines Gottesrzi\s&mn einer

Rm 5,2.
%Rm 5,3.

% Rm 4,1;KaBapdc dptog - bedeutet in der Koine WeiRbrot aus Weizenmehl ohne Beimischung - die
edelste Art von Brot.

10°RmM 4,2.
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ihn in sich tragt, soll er verstehen, was ich will..., verschenkt derGdgees

sein will, nicht an die Welt und verfuhrt ihn nicht mit der Matéfte.

Die Welt und die Materie versklaven den Menschen, Christus ist efeei®, aber diese
Befreiung wird erst dann vollkommen, wenn man mit Christus und durch ihn als Wégda
des Todes Uberschreitet. Dann ist man endlich Méttsch , ist man frei:

Ich bin jetzt ein Sklave, - schreibt Ignatius - abenwich gelitten habe, werde

ich ein Freigelassener Jesu Christi und als Fieigim auferstehen®
Das ist das ersehnte Ziel des Ignatinslesus Christusaufzuerstehen. Auf diese Weise wird
man zum vollen und freien Menschen, dessen Urbild letztlich Jesus Christus selbst ist

Diese Verwirklichung des eigenen Selbst findetinunm, in voller Einheitmit ihm
statt. Diese Einheit beginnt schon auf der Erde. Sie verwirklichfastidjt sich immer mehr
durch den Glauben an ihn, an sein Wort, das die Kuicineh ihn verkiindet. Sie vertieft sich
in der Gemeinschafhit ihm zuerst in seinem irdischen Schicksal, um dann spater, wenn man
ihm bis zum Tode gefolgt istn ihm aufzuerstehen und so die Vollendung zu erreichen.
Letztendlich gelangt mamit ihm, in ihm, unddurch ihn zum Vater.

Dieser am Ende meistenteils am Beispiel des Ignatius s#dibgestellte Weg zur
vollen Gemeinschaft mit Gott gilt fir alle Christégnatius findet nie den Mut, sich selber den
Kirchen als Vorbild zu stellen, wie es Paulus tat. In seiremill scheut er auch sich mit dem
Apostel zu vergleichetf¥? Man kann aber daran nicletifeln, daR er seinen Weg zu Christus
als Weg fur alle Christen versteht. Das bedeutetmicht, dal3 er allen den Martyrertod emp-
fiehlt, das Martyrium betrachtet er eher als eine Auserwahlusgjraé Gnade, derer er ohne
seine Verdienste wirdig geworden ist. Jene, die diese Gnade nichtrbeRpsollen auch

nach Christi Art leben, vor allem, indem sie in der Kirche in Unterordnung und Einheit leben.

1 Rm 6,1-3.
12Rm 6,2. “Dort angekommen werde ich Mensch sein.”
13Rm 4,3.

4ygl. E 12,2; Rm 4,3.
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3.4. Die besondere Rolle der Eucharistie in der &eschaft “in”, “durch” und

“mit” Christus.

Die Wurzeln der Eucharistie bestehen nach Ignatius in einem ejemddistorischen
Heilsereignis - im Leiden, Tod und in der Auferstety des Herrn. Das historisches Heilsereig-
nis wird aber nicht vergegenwartigt, sondern das in ihm erwirktewvid vermittelt. Die
gemeinschaftsstiftende Kraft der Eucharistie wird von Ignatius ldahihervorgehoben. An
jenen vier Stellef®> an denen er lber die Euchassstiicht, gilt sein Interesse immer den Ge-
fahren, die die christliche Gemeinschaft bedrohen. Deshalb mahnt er die Philadelphier

eine Eucharistie zu gebrauchen, denn eines ist das Fleisch unearesdsus

Christus und einer der Kelch der Vereinigung mit seinem Bhlabd§ig tod

aipatog abtoD), einer der Opferaltare¢ Ovoixotrpilov), wie einer der

Bischof zusammen mit dem Presbyterium und den Diakonen, damit ihr, was

immer ihr tut, gottesgeman ttif.

Gewil3, auch hinter der Formel “Vereinigung mit seinem Bfistwo1¢ to0 aipatog adtod”
steht ein Gedanke, der auf die Gemeinschaft hietlelede Verletzung der kirchlichen Einheit
schlief3t in sich einen Widerspruch gegen die Passion. Da esnrBiut Christi gibt, ist nur
eine Eucharistie moglich und neimein sich geschlossene Kirche, die sie feiert. So ist auch
die Wendungv Buotaotriprov zu erklaren. Ignatius benutzt das Wawbiootripiov nie im
eigentlichen Sinne des Opferaltars. Es bedeutet sehr oft dienetlez Eucharistie geeinte
Gemeinde.

Die Eucharistie ist das wirkliche Fleisch Christi, fiisunsere Stiinden gelitten

und das der Vater auferweckt R&t.

Wer sich davon speist, baut die Gemeinschaft der Erlésten dadurch, dalCéaristus, mit

seinem Leben, Sterben und seiner Auferstehung mystisch geeint ist.

15F 13,1; Phd 4; Sm 7,1; 8,1.
196 Phd 4,

7Sm 7,1.
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3.5. "ExxAeota kaOoAikn als Ausdruck der Gemeinschaiih™ und “durch”

Christus.

Einen Ausdruck des In-Christus-Seins aller Christen findemvaimem Pradikat, das
die Kirche zum ersten Mal in der Geschichte bei Ignatius bekamdhtdas dann eine grol3e
Karriere gemacht hat. Es ist das éekAnoia xafodixr. Im Brief an die Smyrnéer schreibt
Ignatius u.a.:

Wo der Bischof erscheint, dort soll die Gemeinde sein, wie da, hwistds

Jesus ist, dig&atholische Kirche ist. @mov &v 1| Xprotog "Inoodg, ékel 1

xaBod ik éxkinoia)'®®
Ignatius versucht eine Parallele zwischen der Gesamtkirchedendrtskirche zu ver-
deutlichen und benutzt dabei das Pradikafodixr. Gewohnlich und vor allem in den
katholischen Ubersetzungen wird es mit dem Pradiagholischin heutigen Sinne als
Gesamtkirche (ecclesia universalis) wiedergegeben. Es istiaklar, ob es damals dasselbe
bedeutete. K. L. Schmidt, der flr uns als Vertreter der protestagtisSeite gelten kann,
schreibt in Kittels “Theologischem Worterbuch zum Neuen Testament”, dal3 dieses Wor

zunachst jle povn (una sola), jedenfalls spatetkovpevikn (universa) be-

deutet!® .

Zur Klarung koénnte uns ein Zitat aus einer anderen Schrift helfen,nmn d#es Pradikat
xaBoAixi chronologisch zum zweitenmal fur die Kirche angewendet wurde und das der-
selben Epoche angehort. Es kann bestétigen, dafd es sich trotzdemeaniedi@ universalis
handelt. Die Gemeinde von Smyrna schreibt in ihkégntyrium Policarpian die Gemeinde in
Philomelium:xai mtdouig taic katd mavta tomov TG aylag kol kaBodikrg exkAnotiog
naporkiaic.t'® Es geht also um viele Gemeinden, die einer heiligen und universatgdreKi
angehoren. Eines ist jedoch sehr klar, das, was die EinzigkeitUmncersalitat der
katholischerKirche ausmacht, sind nicht Gesetze und Anordnungen, nicht einmal eat,Prim

sondern nur die Gegenwart Jesu Christi.

185m 8,2.
19K.L. Schmid{s. Anm. 23), 536.

10 Martyrium Polykarpil,1.
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Wo Jesus Christus ist, dort ist die katholische Kirche.
Die Frage, die sich jedoch sofort stellt, ist: wie vansignatius diese Gegenwart Jesu Christi,
die fur die Katholizitat der Kirche von grundlegender Bedeutung ist?igtlas, dal’ es sich
hier nicht um eine physische, leibliche Gegenwart handelt, aber trotgtldiese Gegenwart
Christi real und wirksam. Es ware hier sicher urengssen, tber die sakramentale Gegenwart
Christi zu sprechen, da Ignatius diesen Begriff noch nicht kennt. Aber kphatius kennt
verschiedene Weisen der Gegenwart Jesu in der Kirche, auchMerse, die wir als
sakramental bezeichnen. Fur ihn kann es keinenfélggben, dal’ Jesus real und wirksam in
der Eucharistie prasent ist. Eben diese reale und wirkBaasenz Christi unterstreicht er, um
die Doketen aus der Kirche auszugrenzen. Somitésfioketische Kirche keirleatholische
Kirche. Aber die Gegenwart Christi begrenzt sich nicht nur aufEgicharistie. Christus ist
auch in der Verkindigung seines Wortes prasent:

Wer Jesu Wort wahrhaft besitzt, kann auch sein Schweigen vernehmea, um

vollkommen zu sein: durch sein gesprochenes Wort wirkt er...

Tun wir also alles in der GewiRheit, daR er in uns wétnt.
Jesus ist durch sein Wort Lehrer in der Kirche. Er ist auf gehisvolle Weise Lehrer der
Prophetert® die ihn als solchen erwarteten. Das jedoch, wasGiggmwart Jesu in der
Kirche real und wirksam macht, ist der rechte Glaube und die Liébeaus dem Glauben
kommt.

Wappnet euch mit Sanftmut und erneuert euch im Glauben -tdiesiEleisch

Christi - und in der Liebe - das ist das Blut Chri&ti.
Das ist fur Ignatius die starkste Prasenz Christi, die audtidiN¥ichtchristen bemerkbar ist.
Das ist auch jene Gegenwart Christi, in der, meines ErachtenKathelizitat der Kirche
grindet. Der Glaube an den wahren Gott und wahren Mensch JesusQimid die daraus
folgende Liebe, die sich in der Einheit erweist, sind die SéaulenKdémnolizitat. Die

eucharistisch-sakramentale Gegenwart Christi, wie schon egesagt, ist zwar sehr wichtig

1sm7,1.
H2E 15,2-3.
113Mg 9,1.

147Tr 8,1.
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und ihre Anerkennung fur die Zugehorigkeit zur Kirche auch entscheidendsiabeird in
den Schriften des Ignatius nicht so stark wie die Gegenwart durdNaldsden Glauben an
es und die Liebe, betont. Ignatius geht so weit, daf} er Jesus Chmistley Unterordnung
unter den Bischof und der vollen Einigkeit in allem, was den Glauben anbelangt, identifiziert.
Wie der Herr ohne den Vater..., nichts getan hat..., so sollt ihnr ohne den Bi-
schof und die Presbyter nichts unternehmen..., sondern in gemeinsamer Ver-
sammlung ein Gebet, ein Flehen, ein Sinn, eine Hoffnung in Liebe, umeer
tadeligen Freudedas ist Jesus Christus, Uiber den nichts geht
Das ist der tiefste Grund der Katholizitét, jenahsit, die vom Vater durch Jesus und in Jesus
herabkommt und die sich in der Kirche ansiedelt. Es gibt zwhe Kiechen, aber gleichsam
nur eine, die Jesus Christus in seiner Person saystiereint. Sie ist dank ihmwB@oAixij, was
gleichzeitiguna solaunduniversalisbedeutet. Nach L. Wehr bezieht sich dieses Pradikat in
erster Linie auf die “himmlische Kirché*® Dagegen muRR man satghes in den Ignatius-
briefen keine klare Trennung zwischen deischenund derhimmlischen Kirchegibt. Die
Kirche ist ehethimmlischundirdisch gleichzeitig. DiehimmlischeKirche und dieirdische
sind keine selbstandigen GroRen. Sie sind vielmehr zwei Aspekté/diridichkeit, die von
Himmel her auf die Erdm Jesus Christulerabsteigt und gleichzeitig von der Erde zum Him-
mel hinaufsteigt, indem er im Glauben aufgenommen wird.
Die Katholizitat in den Ignatiusbriefen hat keinengiischen Charakter und ist nur ein
rein theologischer Begriff. Obwohl man schon mit der Unterordnung deteBischof eine

weitere Bedeutungsentwicklung dieses Begriffes irgendwie vorausahnen kann.

4. Der Bischof und sein Amt als Dienst¢xovia) an der Gemeinschatft.

Wie man aus den obenangefiihrten Zitaten ablesen kann, spielen die éisctiéf

Kirche der Ignatiusbriefe eine entscheidende Rolle. In den Ignatitesbtreft man zum er-

stenmal in der Geschichte des Christentum eine so ausgepragteitgehende Theologie

15 Mg 7,1.

16| Wehr Arznei der Unsterblichkeit. Eucharistie bei Ignatvon Antiochien und im Johannesevangeli-
um (Neutestamentliche Abhandlungen 18), Miinster 1987, 169.
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dieses Dienstes, die wir heute gewdhnlich “Amt”’mam Der Bischof der Ignatiusbriefe ist ein
monarchischer Bischof. Um ihn sammelt sich die Ortskirchéstihre zentrale Figur. Man
konnte unzahlige Zitate anfihren, die die These der zentraldunn§teles Bischofs in der
Gemeinde belegen. In der Kirche der Ignatiusbriefe darf man ohnBisigrof oder dessen
Zustimmung praktisch nichts tun. Ignatius beschaftigt sich wenig mitschéchen Ei-
genschaften, die ein Bischof besitzen sollte. Der Bischodl wicht so sehr von seiner
menschlichen Seite betrachtet. Er verweist vor allem auf geiisdiche, von Gott gegebene
Dimension. Er ist namlich der Vertreter Gottes. An die Magnesdie einen sehr jungen
Bischof hatten, schreibt er:

Es ziemt euch, das jugendliche Alter des Bischofs nicht auszunitzentrsonde

entsprechend der Kraft Gottes des Vaters ihm alle Ehrfurcktvzeisen, so

wie ich erfahren habe, dalR auch die heiligen Presbyter seine offkcisecht

Jugend nicht mif3braucht haben, sondern sich ihMextstandige in Gott fligen

- doch nicht ihm, sondern dem Vater Jesu Christi, dem Bischof dler...
Ignatius bringt als erster die Autoritat des Bischofs mit jeleerApostel in Verbindung. So
sind auch die Worte zu verstehen, als er die Aussage, die im Matthagslium'® die
Apostel betrifft, fir den Bischof anwendet:

Denn jeden, den der Hausherr in die Verwaltungeselfauses schickt, miissen

wir so aufnehmen, wie den Sendenden selbst. Den Bischof missen wir

offensichtlich wie den Herrn selbst ansehtn.

120 genannt. Er ist das sichtbare Abbild des

Der Bischof wird sogarromog tod motpog
unsichtbaren Gottes und fiihrt den Vorsitz an “Gottes St&fle”. hnnviird das ganze Leben
der Gemeinde zusammengefal3t:

Wo der Bischof ist, dort ist auch die Kircka.

17 Mg 3,1.

118 Mt 10,40; Wer euch aufnimmt, der nimmt mich auf, und wer mich aufnimmt, nimmt den auf ctier mi
gesandt hat.

EG1.
120y 3,1.
121 Mg 6,1.

1225m 8,2.
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Es scheint, daf} diese Situation ziemlich normal war, als Igregine Briefe schrieb. Einen
indirekten Beweis dessen finden wir im Epheserbrief, wo Ignatiusdikedischofe, “die bis
an die Grenzen der Erde eingesetzt statl”, spricht.

Wenn man die Antwort auf die Frage nach den geschichtlichen Bedingungen eine
solchen Entwicklung und einer solchen Stellung des Bischofs in der Genseicioke stof3t
man bei Ignatius sofort an die Gefahren der Spaltung in der Kirche¢ad®ligen Zeit. Die
Kirche mit einer noch nicht gentigend ausgebildeterstlichen Theologie, die nicht imstande
ist, der griechischen Philosophie und den von ihr ausgehenden religiosen Bewegiingen a
ihrem eigenen Gebiet standzuhalten, schart sich um die Autoritatediedreesentlichsten
Glaubensinhalte vertreten und verteidigen. Diesast] wichtigste Autoritat ist Jesus Christus
selbst und die Apostel, in den Kirchen der Ignatiusbriefe aberesirdie, die das Erbe der
Apostel ibernommen haben, die Bischéfe. Die Ausbifddes monarchischen Bischofsamtes,
wie man in den Schriften des Ignatius klar feststellen kann, hagveel@r gar nichts mit
Machtbestrebungen zu tun, die Ignatius oft vorgeworfen wurden. Er selbdsthvesesin Amt
eben nicht als Amt, sondern als Dienst an der Kirche. DiegamsDgiakoviav) erlangt ein
Bischof “in der Liebe des Vaters und des Herrn S&hristus..”™ Wie wir schon bei der Be-
antwortung der Frage nach den Motiven seiner Briefen gesehen halokas &b Dienst an
dem wahren Glauben und somit an der Einheit. Er ist flr Ignatiuscétig, dal3 sogar sein
eigenes Schicksal an die zweite Stelle riickt. Wo auch ingmetius Uber den Bischof und
sein Amt spricht, geht es auch um die Einheit und den wahren GlaubéwmnSigeen vom
Vater durch Jesus Christus Uber die Apostel und Bischéfe in die Kirche.

Jesus Christus, unser unerschiitterliches Leben, ist der Sinn @es..\atie

Bischofe, die bis an die Grenzen der Erde eingesetzt sind, siSthima Jesu

Christi,
daher ziemt es sich, dal3 die Christen

mit dem Sinn des Bischofs einig lauf&n.

128E 3,2.
124Phd 1,1.

125 E 3,1-2; Das Wort “Sinn” ist hier eine Ubersetzung vom griechisgiveiun, das auch, “Ansicht”,
“Einsicht”, “Erkenntnis”, “ausgeschprochene Meinung”, “BechluR”, “Entscheidubgtieuten kaniW. Bauerin
seinem Kommentar zu den lgantiusbrieféh Bauer/H. Paulsefs. Anm. 13}, 28) vertritt die Ansicht, daf3 man
dieses Wort eher als “Offenbarung” verstehen Sallist Jesus “die Offenbarung des Vaters” und dsat®f steht
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Im Brief an Polykarp, der ebenfalls wie Ignatius@&iof ist, sieht man mit ganzer Klarheit, wie
sich Ignatius den Bischofsdienst vorstellt. Die konkrete erste tiframg des Ignatius an
Polykarp, nachdem er ihn zur Beschleunigung seines Laufes einlud, lautet:

Sorge fiir die Einigkeit, GUber die nichts géfit.
Der Bischof ist auch der erste, der zu dieser Einigkeit konkret beitragt:

Ertrage alle, wie auch dich der Herr, dulde alle in Liebe...,gatkaankheiten

aller, als ein vollkommener Kampf&.
Ignatius, wie wir schon einmal bemerkt haben, ist kein Schwarmer, er ist eist Redlweil3
sehr gut, dal3 die Einigkeit ohne Kreuz nicht mdygist. Deshalb stellt er sich selbst und Poly-
karp Jesus vor Augen, der die Menschen mit “ainhiKrankheiten” nimmt und bis zum Tode
tragt und ertragt. Um dazu die Kraft zu haben rat ihm Ignatius:

Widme dich unablassigen Gebeten, erbitte dir mehr Einsicht, wacBesitz

eines unermudlichen Geist&8.
All das sind nach Meinung des Ignatius unverzichtbare Voraussetzungen, um den
Bischofsdienst richtig zu erfullen. Weil der Bisémach Gottes Art handeln soll, muf3 er auch
standig in Verbindung mit Gott sein. Ignatius welB diese Aufgabe allein mit menschlichen
Kraften nicht zu bewaltigen ist. Er selbst sagt es im Bezugaanén Martyrertod, aber auch
auf sein Amt, das ihn zu diesem Tod fuhrt:

Einzig im Namen Jesu Christi, um mit ihm zu leiden, ertrage ich affés...
Der Brief an Polykarp ist voll von solchen und ahnlichen Ermahnungen, Empfehlungjen un
Raten. Kurz und gut: der Bischof soll wie Jesus Christus sein mit deloderSanftmut, De-
mut, Klugheit aber auch Einfaltigkeit.

Er soll nicht nur fur die Glaubenseinheit sorgemdern auch um die ganz menschliche
Einheit der Gemeinde und in dieser Hinsicht soll er auch ein Mdiixi die Kirche sein. Er

selbst soll nach dem Beispiel Jesu Stifter der Gemeirtsekaf, indem er sich um die

in dieser “Offenbarung” und vermittelt sie den Glaubigen.
126pgl 1,2.
127 ehd.
128 pgl 1,3.

1299m 4,2.



45

Gemeinde sorgt. Ja, die Glaubensfragen haben den absoluten Vorrang. Sie dasdSein

oder Nicht-sein der Kirche entscheidend, aber die kirchliche Geoteft muld auch eine

menschliche Ebene haben, wo sie sich auf sichtbare und fiihlbare Weise ausdrtickt. Deshalb
maoglichst haufig sollen die Versammlungen stattfinden; suche alle €ffizeln -

rat er dem Polykarp. Auch die sozialbenachteiligidirder der Kirche, vor allem Sklaven und

Witwen'3!

soll der Bischof in seine Obhut nehmen. Mit den Siindern sallatr sanft umge-
hen und sie in Milde zur Unterordnung bringen. Es ist erwahnenswert, dal’ ngemdaiin
den Ignatiusbriefen eine Ermutigung zur Bestrafung der Schuldigen,faddetb es solche
nicht gegeben hatte. Der Grund dazu kann es sein, dal3 man mit StrateG&aieinschaft
baut, vielmehr durch Verséhnung.

Wie man klar sieht, ist das Bischofsamt prinzipiell ein Diedsr als Hauptziel die
Einheit in vielerlei Hinsicht hat. Sowohl die Glaubenseinheit, aalsh die menschliche
Einigkeit, die sich auch im Ausgleich der sozialen Unterschiaddrackt. Der ignatianische
Bischof ist wirklich ein Diener der Gemeinschatfs. it bemerkenswert, daf Ignatius Polykarp
befiehlt:

Nichts soll ohne dein Einverstandnis geschefien.

Als ob es Polykarp nicht wf3te oder so nicht tate. Die Tatsache, skBslgnatius es fur
notwendig héalt, ihm daran zu erinnern, bedeutet, da? Polykarp kein kfeer &=meinde

war, sondern eher in die Gegenrichtung tendierte.

5. Die aul3erlichen Strukturen der Kirche als Widerspiegelung deriEintte

Gemeinschaft in Gott.

Ignatius ist kein abstrakter Theologe. Er ist in erster Reihélieirund praktischer
Organisator seiner Kirche. Und wie die Idee dehEin Gber die er so viel schreibt, gegen die
Schismatiker gerichtet ist, so ist auch die Organisation deh&ials das Werkzeug zur

Verteidigung und Bewahrung der Einheit gedacht. Die Einheit ist kein frenwheschziel

130 pg| 4,2.
181pgol 4,1; 4,3.

1¥32pgl 4,1.
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des Ignatius. Sie wird konkret gebaut, indem sie in sichtbaren, orgaisidagor Strukturen
wirkt und existiert. Ignatius als Hirt und Organisator wirkt in en@mehmlich griechischen
Umgebung und bildet in der Organisation der Kirche eine Briicke zwischernideohen

Modell und dem spateren griechisch-romischen, das auf der Aufteilungzed2n beruht.
Die Kirche der Ignatiusbriefe ist erstaunlich gut organisiert. Uied liegt auch eine der
wichtigsten Ursachen, weshalb man die Echtheit der Ignatiusbriefereibfelze. Man wollte

einfach nicht glauben, dafl} die Kirche schon am Anfang des 2 Jahrhundertsassgpit
bildete, organisatorische Strukturen gehabt hatte.

Es gibt in der ignatianischen Kirche eine Hieraeckon drei Graden, die vom Volk der
einfachen Glaubigen klar unterschieden wird: Bischéfe, Presbyter und Digkdensind der
Kern der Kirche, ohne sie kann von der Kirche keine Rede sein:

Alle sollen die Diakone achten wie Jesus Christus, ebenso den Bashof

Abbild des Vaterstinog to0 natpdg), die Presbyter aber wie eine Ratsver-

sammlung Gottes und wie Vereinigung von Aposteln. Ohne diese ist von

Kirche nicht die Redé&*

Aus dem angefuhrten Zitat geht klar hervor, dal3 die sichtbaren StruldareKirche ein
Abbild der unsichtbaren Verhéaltnisse im Himmel sind. Gott, desteVentspricht in der
Ortskirche der Bischof. Er besitzt die ganze Autoritat und dieitmiverbundenen Voll-
machten. Er wird auch, wie schon friher erwéhitio¢ to0 matpog genannt. Von ihm
nimmt alles in der Ortskirche ihren Anfang. Ohne ihn darf man niahiesrnehmen, weder
taufen, noch Liebesmabhl halten, noch Ehe schliéfiélichts soll ohne das Einverstandnis des
Bischofs geschehen - wie es Ignatius im Brief an Polykarp foemulie auch inkéopog
nichts ohne den Willen des Vaters geschieht. WieBtkchof dertinog to0 matpog genannt
wird, so wird auch Gott, der Vater “der Bischof alle¥®(oxémoc TdV ndvtwv)i* genannt.
Der Bischof in der Gemeinde spielt also dieselbe Rolle wie, @ettVater im Universum.
Alles Neue kommt von ihm oder mit seiner Zustimmung, auch das Adtedank ihm auf-
rechterhalten, er ist der, der seine Herde liebt und sie besaléitaich um die Schwachen

sorgt und die Starken mit echter Nahrung versorgt. Er nimmt auf sidhiele, die auf die

18Ty 3,1
1% Mg 4,7; Tr2,2; Sm 8,1; 9,1.

1% Mg 3,1.
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Gemeinde zu fallen drohen und “steht fest wie ein AmboR unter deng€chté In dieser
Darstellung werden unverkennbar die Ziige Gottes des Vaters deutlighr da allem aus
dem Buch des Propheten Hosea kettien und die des Hirten aus dem &cluielEZ Im
Hintergrund steht sicher auch das Bild des guten Hirten aus den Esangbwohl Ignatius
nur an einer Stelle die Figur des Bischofs mit der Figur Jesu vergleicht, indem erEgphdi
ser schreibt:

Den Bischof mussen wir wie den Herrn selbst ansétien.

Sonst wird er immer als das irdische Abbild des Vater angeschaut.

Den Presbytern kommt in der Gemeinde die Rolle der “Ratsverkarg Gottes und
der Vereinigung von Aposteln” zu. Die griechischen Worte, die Ignatius hersinz:
ouvvédplov Beod, cuvEdpLov TOV &mooTéAwy und ovvédplov Tod émiokémov®’ Zuerst
ist wiederum zu beachten, dal’ auch in diesem Fall die Stellungsié®3 in der Gemeinde
der Stellung Gottes im Himmel entspricht, dennygodie Apostebuvédprov Oeod genannt
werden, so werden auch die Presbytevédpiov tod €émiokémouv genannt. Eine zweite,
wichtige Sache ist es, dal3 mit dem Wart€dprov, das im klassischen Griechisch “Ratsver-
sammlung” bedeutet, im Neuen Testament und besonders in der Apostelgesclaic
judische Gerichtshdf gemeint ist. Man kann alsoReitht vermuten, daR auch Ignatius die-
se Bedeutung naher ist als die klassische. So wirde die Verhei3lliy dd Jesus den
Aposteln gegeben hat:

lhr werdet auf zwolf Thronen sitzen und die zwolf Stamme Israels rictiten.

So ist auctouvédprov Oeod und das ihm gleichbedeutenaevédpiov tdV dmootéAwy ZU
verstehen. Ob man daraus aber schliel3en kannjel&Besbyter in den Gerichtsangelegenhei-

ten der Kirche zusammen mit dem Bischof zu entscheiden hattemstritten, jedenfalls ha-

1% pol 3,1.

1%"Hos 11,1-11.

13634,11-22.

1¥E 6,1.

140Mg 6,1; Tr 3,1; Phd 8,1.

141ygl. W. Schragés. Anm. 28), 868.

142 Mt 19,28; Lk 22,30.
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ben sie in der Gemeinde eine wichtige FunktiondikeEinheit fordert. Sie werden fast immer
neben dem Bischof, als die, die mit ihm Vorsitzr&ih) genannt. Von dem Bischof werden sie
aber klar unterschieden und als ihm untergeordnete eingestuft. Igoatideel Presbyter von
Magnesia, dal3

sie die offensichtliche Jugend des Bischofs nicht mil3braucht haben, sondern

sich ihm als Verstandige in Gott fugen - doch nicht ihm, sondern deer Vat

Jesu Christi.!*?

Der dritte Stand in der Kirche der Ignatiusbriefe sind die Diakibme.Stellung in der
Kirche ist eigenartig. Einige Komentatotéh versuchen die Diakoneffeatten Aussagen
des Ignatius zu minimieren, indem sie ihnen jeglichen theologischera¥gmechen und sie
als personliche Vorliebe des Ignatius zu den Diakonen interpretiererDiBkone werden
aber nicht nur an der oben zitierten Stelle mit Jesus in Verbindungcpebim Brief an die
Magnesier wiederholt Ignatius dieselben Ideen Uad Hazu ein wenig die hohe Stellung, die
er den Diakonen zuspricht:

Seid bestrebt, alles in Gottes Eintracht zu tun, wobei der Bisth@ottes

Stelle und die Presbyter an Stelle der Ratsversangrder Apostel der Vorsitz

fuhren und die mir besonders lieben Diakone mit dem Dienst JesstiChri

betraut sind.}*

Es ist nicht sicher, was Ignatius hier mit detxovia "Incod Xpiotod meint, aber die
Aussage hangt wahrscheinlich mit den Worten Jesu zusammen, dalftt elanic gekommen
ist, um sich bedienen zu lassen, sondern um zu dienen diakovnOnivar dAAL Sra-
xoviioat).° Eben diese Haltung Jesu soll sich in dem Dienst der Diakone widerspiegeln.

Es gibt auch einen besonderen Stand in der Kirche der Ignatiusbriefedede
“Jungfrauen, die auch Witwen genannt werdéh”. Adydst nur einmal erwahnt, so daB sich

nichts mehr tber ihn sagen lal3t. Man kénnte sie vielleicht mitaMia/erbindung bringen,

143Mg 3,1.

144\W. Bauer/H. Paulse(s. Anm. 13), 30.
15 Mg 6,1.

146 Mt 20,28.

147Sm 13,1.
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aber dafur findet man in den Ignatiusbriefen kd@etege. Andere Amter und kirchliche Funk-
tionen werden nicht erwahnt.

Es gibt noch die einfachen Glaubigen, die von Ignatius Uberhaupt nicht untdrschétz
werden. Genau im Gegenteil, wenn es ums Interesse des Igndiusalige man eigentlich
diese Ordnung umdrehen und zuerst Uber die “Laien” sprechen. Dieusjmagfe in ihrer
Gesamtheit (mit Ausnahme des Briefes an Polykarp) richterebieh an die einfachen Ge-
meindemitglieder. Sie sind die eigentlichen Adressaten und nicbhdes Presbyter oder
Diakone. Sogar im Brief an Polykarp findet man einen nicht kleinen Aliscloisich Igna-
tius nicht an den eigentlichen Adressaten - Polykarp - wendet, sondera @Germdeinde?®
Die Ebene der Gemeinde ist fur Ignatius die Basis, der Grund, dcisewedie besonderen
Dienste herausragen, aber diese Dienste sindffiichich gedacht, als blof3e Titel, ihr einziger
Sinn ist, der Gemeinde zu dienen, ihre Rechtglaubigkeit und daraus folgemadt zu be-
wahren. Wie in Gott volle Einheit herrscht und keine Konkurrenz odegtzaght zwischen
dem Vater und dem Sohn besteht, so soll es auch in der Kirche sein. Dad Bessjgeatius
zeigt, wie er jede mogliche Spannung zwischen der Hierarchie undadex B1 vermeiden
sucht. Er selbst, Bischof, nennt sich Mitschiler derer, an dihezist mehr noch, er meint,
er soll von ihnen “gesalbt werden mit Glauben, Ermahnung, Geduld und Standitaftitjke
Ahnliche Haltung empfiehlt er auch dem Polykarp, wie wir schon geseHhsen.h®ie
Gemeinde ist also keineswegs auf der zweiten Stelle zu sekdnt &er eigentliche Gegen-
stand der Sorge des Ignatius. Die Liebe und der Einsatz dem$ggelten nicht so sehr der
Hierarchie, sondern an erster Stelle der Gemeinde. Die Andediel ot pov..., die sich oft
in den Ignatiusbriefen wiederholt, richtet sich nie nur an die Hierarchie, sondern ammiie
ganze Gemeinde. Die hohe Stellung der Gemeinde wird endgitltigren Gleichsetzung mit
Jesus bezeugt. Es wurde schon gesagt, dal’ Ignatius die Diakone in Verbinddagumit
bringt, aber diese Verbindung ist viel starker im Falle deaeh@n Glaubigen. Es wiederholt
sich immer wieder wie ein Kehrvers die Ermahnung,

seid dem Bischof und untereinander untertan wie Jesus Christus dem*/ater...

Es gibt auch Stellen, wo die Gemeinde mit den Aposteln gleichgesietiztSie soll dem

148 pol 6-7.
MWE 3.1.

Mg 13,2; 7,1; Sm 8,1.
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Bischof untertan sein

wie die Apostel Jesus Christus und dem Vater und dem Gglist...

Es Uberwiegt aber entschieden der Vergleich mit Jesus. Altldewevom Gekreuzigten
gerufen, seine Glieder zu sein, alle sind Aste seines Kreuzes, alle sind

Weggenossen, Gottestrager und Tempeltrager, Christustrager, Trager von

Heiligen..»?

Wie wir gesehen haben, sind die kirchlichen Strukturen eine Widerspiegedung
himmlischen Einheit. Allerdings, ist es auch klar geworden, dal? Wederspiegelung nicht
konsequent und harmonisch ist. Die Vergleiche (dhsiden sich, demselben Urbild werden
mehrere Abbilder entgegengestellt, wie im Falle Christi, dennadier Kirche in der Gestalt
des Bischofs, der Diakone und der “Laien” finden. Man soll sich auch wizhtlern, denn
Ignatius betreibt in seinen Briefen keine systematische Thealegikirche. Seine Absichten
gehen in eine andere Richtung, ndmlich in die pastorale. Nichtsdeggewkann man aus
diesen Schriften eine gewisse Theologie herauslesen, die, wennniookeiquent, einen
relativ klaren, philosophischen Hintergrund hat. Spater werden wir urnghleerndiesen Hin-

tergrund ans Tageslicht zu bringen.

6. Der Zweck der kirchlichen Gemeinschaft.

Wir haben schon nach dem Grund und Urbild der ktben Gemeinschatft gefragt. Es
hat sich herausgestellt, dal3 dieser Grund und dieses Urbild im Innaftes @& suchen sind.
Die Einheit und Gemeinschaft beginnen in Gott und werden durch seine Qffeglzauf die
Kirche Ubertragen. Die Kirche hat sie dann auf der Erde zu rkdickien. Wozu aber dient
diese Gemeinschaft? Wozu soll die Kirche die Gemeinschafin d@ett ist, widerspiegeln?
Ignatius gibt darauf eine klare Antwort, wenn er an die Magnesier schreibt:

Nichts gebe es bei euch, das euch wird spalten kdnnen, vielmehr bikelet ein

Einheit mit dem Bischof und den Vorsitzenden zum Abbiléitpc) und zur

151 Mg 13,2.

B2E 9,2.
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Lehre $18ay1j) der Unverganglichkeit
Neben den Elementen, die wir schon aus friherefiiAushgen kennen, kommt hier ein neues
hinzu. Die Einheit der Kirche hat nicht nur das Wohl der Christen Zzwetk, sondern ist
grundsatzlich auswarts orientiert. Die Kirche der Ignatiusbrade;ohl noch klein und den
Verfolgungen ausgeliefert, hegt in sich einen starken Missionsgeasspért in sich den
Auftrag Christi:

Geht hinaus in die ganze Welt und verkindet das Evangelium allen

Geschopfer?*
Das Verkinden versteht Ignatius und mit ihm die damalige Kirche nickelsr als Wie-
derholung der Worte, sondern vielmehr als eine Latieedas Leben selbst ist. Die Kirche als
eine einheitliche Gemeinschatft ist ein lebendiges Wort desgeéliams, gestreut in die Welt

zur Lehre der Unverganglichkeit.

%3 Mg 6,2.

1% Mk 16,15.
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7. Der Begriff der Gemeinschaft bei Ignatius von Antiochien.

Die Frage nach dem Begriff der Gemeinschaft bei Ignatius von Argiodki nicht
leicht zu beantworten. Wie schon bemerkt, ist Ignatius kein systehmeti$heologe. Man
kann ihn Gberhaupt nicht als Theologen im heuttg@me bezeichnen. Er schreibt oder diktiert
seine Briefe mit der Absicht, den Glauben und dig&it der Kirchen in Kleinasien zu stérken.
Ein Bild der Kirche und der kirchlichen Gemeinsdlwabt es in diesen Schriften sicher, aber es
steht im Schatten der Mahnungen, Aufrufe und Réigeh Wir werden uns bemihen die Um-
risse dieses Bildes aus seinen Schriften herauszulesen und ichsibgjistematischer Form
darzustellen.

Ignatius hat keinen soziologischen Begriff der Gemeinschaft. Diehlidhe
Gemeinschaft als soziologische Grof3e ist nur eine Folgeerscheinungumsileeen Art von
Gemeinschaft, die wir atbeologischbezeichnen kbnnen. Was bedeutet aber ein theolegis
Begriff der Gemeinschaft? Mit dem Wahieologischwollen wir sagen, dal3 die Gemeinschaft
im Sinne Ignatius' nicht in menschlichen Verh&akers und nicht im menschlichen Willen ihre
Begriindung hat. Fur ihn hat alles seinen Ursprardgr Einheit Gottes, und die Kirche ist ein
Instrument Gottes, das der Menschheit gegeben worden ist, um sneziijgheit Gottes zu
fuhren. Die irdische Kirche mit ihren Strukturen und ihrer memngodth Gemeinschatt ist nur
ein Fragment, eine Stufe dieses geschichtlichen Prozesses.

Die gemeinschaftliche Realitat der Kirche wird in den Ignatiesbni mit mehreren
Worten gedeutet. Erstaunlich ist dabei, dal3 unser Autor sich ziewditivon der neutesta-
mentlichen Terminologie entfernt. Solche Begriffe wi@vwvia und koivwvég, die im
Neuen Testament und in anderen Schriften der apostolischen Végenef}¢ von Rom
ausgenommen) als Hauptbegriffe zur Beschreibung des gemeinschaf@ibheakters der
Kirche dienen, werden von Ignatius dberhaupt nicht verwendet. An ihre Betlle neue
Begriffe, die die christliche Tradition vor Ignatius praktisch nichirikeDie zentrale Stelle
nehmen der Begrifvwoic und ihm verwandte Begriffévétng, £évéw undeicg ein.

Einen anderen Aspekt der kirchlichen Gemeinschaft deutet der Baggdi¥oic, der

auch in der Fornoudévole tfg miotewg auftritt. Diese Begriffe, wenn auch neu in der
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christlichen Tradition?® sind aber keineswegs neue Wortschépfungen von IgEatiesht

sie aus seiner geistlichen Umgebung, die durcpldienische Philosophie und das gnostische
Gedankengut gepragt war. Ignatius ibernimmt sie mit einer solehest\v@rstandlichkeit, so
scheint es, dal3 sie auch den Adressaten seiner Briefe bekannt waren.

Eine dritte Schicht der gemeinschatftlichen Wirklichkeit der Kiraleest der Begriff
ayann auf. Dieses Wort, das alle andere mit seiner Vieldeutigkegrtrifft, ist fur die
Theologie des Ignatius eine lexikalische Anknupfanglie biblische Tradition und zeigt, daf3
das Bemuhen von Ignatius ein Verséhnungsversuch zwischen der biblisahgriechischen

Mentalitat ist.

7.1. Der Begriff deévwoig

7.1.1. Seine religionsgeschichtliche Wurzel.

Wie schon gesagt: Den Zentralbegriff der ignatianischen Ekklessokigllt der Be-
griff évwoic und weitere drei Begriffeivétng, évéw undeic, die mit ihm eine Familie bil-
den, dar. Die zwei wichtigsten Begriff®woig undevotng werden fast wie Synonyme ge-
braucht, allerdings mit dem Unterschied, daoic einen Vorgang, eine Aktion bedeutet,
die man mit dem deutschen Wort “Einung”, “Einigung” oder “Vereinigung” wigeleen
kann,evotng dagegen den Endeffekt dieser Aktion, namlich “Eitihoder “Einigkeit”. Igna-
tius benutzt den Begriffvwoic achtmal*®. Das kann fir einen Zentralbegriff zu wenig
erscheinen, aber wenn man bedenkt, wie oft bei ihm verwandte Begigevotng, évow
157

und eic*®®” gebraucht werden, wird es schon vom Sprachgebrauch her klar, welchei&olle

sem Begriff in der Ignatiustheologie zukommt. Es dedtein Zweifel, dal? man hier mit dem

155 Eigentlich nur der Begriffvwotg ist im christlichen Wortgebrauch véllig neu. Den Beggiffsvote:
verwendet vor Ignatius schon Klemens von Rom unar A8 mal, aber der zeitliche Abstand zwischenRiden
ist gering und die Affinitaten so zuféllig, dal? man annehmen kann, Ignatius kannte den ersteisitiefmacht.

6Mg 1,2; 13,2; Tr 11,2; Phd. 4; 7,2; 8,1; Pol 1,2; 5,2.
B7¢vétng - E 4,2;5,1;14,11; Phd 2,2; 3,2; 8,1; 9,1; Sm 12,2; Pol 8,3.

EVOw - E insc.; Mg 6,2; 7,1; 14,1; Rm insc.; Sm 3,3;
eig - E2,2;4,2;7,2;11,1.2;20,2; Mg 7,1; 7,2; 8,2; 12,1; Tr 12,2; Phd insc.; 4,1; Sm 1,2.
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Angelpunkt seiner Theologie zu tun hat. Das bezeugen auch alle modernen Kommetiatoren.
Was die Traditionsgeschichte dieses Begriffes angelsehen wir uns mit erheblichen
Problemen konfrontiert. Wie schon oben gesagt figmatius ihn als erster in den christlichen
Gebrauch ein, er ist auch der einzige von den apostolischen Vatern, denilemdet. Erst
viel spater, im 3 und 4 Jahrhundert wird er selméstlichen Nachfolger findet?? die aber die-
sem Begriff eine andere Pragung geben werden. Man kann zwar im Netemdig Stellen
aufzeigen, wo es traditionsgeschichtliche Beziehungen mit den Baghfe ¢ und beson-
dersévétng gibt. Zu jenen zahlt neben den Texten des Corpus Johanneum, auf die vor allem
Maurer*®® verwiesen hat, in besonderem MaRe der deuteropaulinische Epheséfbbef,
die Unterschiede in der Bedeutung sind so erheldi@l man diese Stellen keineswegs als Ur-
sprung der ignatianischen Begriffe betrachten kann. Es gibt da nur eirss@@finitat, die
vielleicht auf einen gemeinsamen Einflul3 hindeli@m, der aber in beiden Fallen anders rezi-
piert wurde. Ignatius geht es in erster Linie um einenlogisch-metaphysischen Begriff, um
die “Einheit” in der Gottheit. Der Autor des Ephdsgefes denkt hingegen an die “Einzigkeit”
Gottes und die des Glaubens. Es ist klar, dal3 bei Ignatius der biblMieciatheismus eine
Grundlage seines Denkens darstellt, aber die Tatsache, dal3... und wulel Aveise, wie er
die Begriffeévwotg, £évétng, £véw und eig¢ benutzt, verweisen auf den mittelplatonischen
und gnostischen Gebrauch, wo die Begri#éf@oic und ¢vétng eine Schlusselrolle im

Gottesverstandnis spieléf.

1% H, Schlier Religionsgeschichtliche Untersuchungen zu den Ignatiusbriefen, BZNVéBeiGi1929,
97ff.; C.C. Richardson Christianity of Ignatius of Antioch, 33ff.; M. Debelius, Die Christ@eiung einer
hellenistischen Formel. Botschaft und Geschichte (Gesammefgéitae, 11) 14-29; Tubingen 1956; Maurer,
Ignatius von Antiochien und das Johannesevangelium, 58fflanson The unity of the Church in the New
Testament. Colossians and Ephesians. ASNU 14, Uppsala R986yckmeierBischofsamt und Kircheneinheit
bei den Apostolischen Vatern. TThZ 73 (1964), 321-335Rogge "Evwaic und verwandte Begriffe in den
Ignatiusbriefen. Beitrdge aus Theologie, Kirche und Geschichsts(ife. E. Barnikol), 45-51. Berlin 196H.
Paulsen Studien zur Theologie des Ignatius von Antiochien, Géttingen 1978, PL3Rteinhold Studien zu
Ignatius von Antiochien, Wiesbaden 1979, 58.

19 ygl. G.W. LampeA Patristic Greek Lexikon, Oxford 1984, 486ff.

160 C. Maurer, Ignatius von Antiochien und das Johannesevangelium, AThANT 18. Zuriich 1949.

161 Eph 4,3-6.

182 ygl. H. Paulsen Studien zur Theologie des Ignatius von Antiochien, Géttingen 1978, 134. Vgl. dazu
den umfangreichen Exkursus ki Orbe Estudios Valentinianos V. 272ff. VgH.J. Kramer Der Ursprung der
Geistmetaphysik, Untersuchungen zur Geschichte des Platonismus zviRtatioanund Plotin, Amsterdam 1964.

Und besondersl. Schlier Religionsgeschichtliche Untersuchungen zu deatlgsbriefen, BZNW 8, Giel3en 1929,
97-102.
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Der antike Polytheismus beginnt schon sehr frih, fur das philosophische Dé&nken a
naiv zu erscheinen und bereits im 3 Jahrhundert v.Ch. setzt sichnmXenophanes aus-
einander, indem er behauptelg 6edc, év te Beoior (ein Gott, unter [oder in] den Got-
tern)®® Der griechische Monotheismus entwickelt sibbr nicht in Richtung jenes judischen,
der alle anderen Gotter total ausschliel3t. Es setzt sich @ohggthen Denken eine andere
Tendenz durch, die den philosophischen Monotheismus mit dem alten Polythesmus
verséhnen sucht: beim Fortbestehen der vielen Gotter wird imetlenistischen Philosophie
ein oberstes, alleseinendes Prinzip angenommen, namliéh - das Ein€® Es ist Uber die
Gotter und seine Vielfalt vereinigt. Den Begriff der “Vereiniguriywolc” benutzt als erster
Aristoteles, aber er spielt bei ihm keine spezifische Rolletebpéard er zum grundlegenden
Begriff im Stoizismus® Im Mittelplatonismus und Gnostizismus bextéutooic eine Ver-
einigung in... und mit der Gottheit, in... und mit dem alleseinerderDieser Prozel} ist
grundlegend fur die gnostischen Systeme. Fir die Gnostikevdsti¢ der konstitutive Tell
des gottlichen Wesens, wenn man bei ihnen Uberhaupt Gber ein Wesers@ettasn kann.
Das Prinzip des Systems wird namlich bei einigen Gnostiketmp avodvoioc genannt. Es

ist eigentlich eine Tetras, die folgendes Aussehen hat:

HOVOTNG - EVOTNG

Hovdg - £VH°

Movétng undevétng sind in der ganzen gnostischen, aber auch patristischen Literatur die
Haupteigenschaften Gottes. Die Forrag] xai pévog wiederholt sich in ihr wie ein Kehr-

vers!®’ Der Begriff mv4tng tritt aber in den Ignatiusbriefen nicht auf, weil Ignatius nicht fur

183 H. Diels, Die Fragmente der Vorsokratiker, Berlin 1934, 1, 132, 19ff.

1% Die Gleichsetzung des Einen mit der Gottheit findet sich schon bei Plato und beiSeiiiéern. Vgl.
E. Zeller, Philosophie der Griechen in ihrer geschichtlichen Entwicklung, Leipzig 1024,7112, 3. 713, 1. 1014,
3.

1% Die Stoiker verwenden ihn in ihrer Physik. Sie stellen sich digefnaie eine unteilbare Ganzheit aus
einer totalen Mischung entstehen kann. \glFlasch Eine, in: HWP, Il, 364.

16 H, J. Kramer(s. Anm. 162), 244.

67 Das Thema wird eingehend behandelt #orDrbein: Los primeros herejes ante la persecucion, 272-
285.
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den Monotheismus zu k&dmpfen hat. Sein Anliegen ist die Einheit, deren Urbild Gott ist.

Es ware aber falsch zu denken, daR wir mit di€ssrlegungen zum eigentlichen Sinn
der Begriffeévwoilg und évéotng in der Theologie des Ignatius gelangt sind. Man hat sich
schon in der Forschungsgeschichte der Theologie des Ignatius aufgrundesekadischen
Nahe zu den Gnostikern die Frage gestellt, ob Ignatius nicht einikamasti®® Die Antwort
ist, dal’ die gnostischen Begriffe, die er Gbernimmt, bei ihm nicht nuriggtosind. Er flllt
sie mit einem anderen, neuen Inhalt. Er tbernimmt sie von seiner ghestldmgebung und
christianisiert sie zugleich. Die geschichtliche Ausfihrung ldé nur ihren Hintergrund, gibt
aber noch keine ausreichende Antwort auf die Frage, was sie eigentlighdieis zu bedeu-
ten haben. H. Paulsen sieht dieses Problem folgendermal3en:

“Evwoig mul’ letztlich von der ignatianischen Theologie her interpretiert und

erfalRt werden®® Die Frage nach der traditions- und religionsgesattieint

Genese ist dafur zwar Vorbedingung, darf aber nicht mit solcheptetation

selbst identifiziert werdeH?

H.W. Bartsch ist der Meinung, dal3 man diese ganze Problematik iRdiakten zusammen-
fassen konnte:

1. Die Idee der Einheit Gottes ist nicht identisch mit dem bitdisdVionotheismus.
Der Gegensatz zu ihm wird durch den Gegensatz: Einheit - Einz[gkétng - povitng]
ausgedruckt.

2. Die ldee der Einheit Gottes hat ihren Grund in der griechisEnleenntnis der
Einheit der Welt, die aber fur die Frommigkeit dudie orientalischen Kulte fruchtbar wurde.
Das hellenistische Judentum und die Gnosis spielten fur Ignatiu¥eatsittler dieser
Weltanschauung eine besondere Rolle.

3. An diesem Punkt haben wir das Einsetzen des aul3erchristlichenlleror a
gnostischen Einflusses auf die Verkindigung der Kirche anzunehmen und taiehtire

einzelnen mythologischen Zigen an der Gestalt des Erlsers.

188 H, Mussurillg Ignatius of Antioch: Gnostic or Essene? A note of recent work, Thealagiclies 22
(1961), 103-110.

1% Insofern ist die emphatische Frage WRadberg(Geordnete Liebe, 201: “Ist die Konzeption der kirch-
lichen Einheit bei Ignatius denn wirklich ein echiraditionsgut? Oder ist sie ein unerhdrtes urith&d Novum?”)
zu bejahen.

10H, Paulsen(s. Anm. 160), 135.
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4. Diese ldee der Einheit Gottes wird durch Postulate auf destalhentlichen Gott
Ubertragen.
5. In der geschichtlichen Lage der Gemeinde, die aus der Einheitleu dabhte,

haben wir den historischen AnlaR fur das Hervortreten dieser Gottesidee zd’Sehen.

7.2. Der Begriffvwoig in der Ignatiustheologie.

Gott verheiRt Einigunggpwotic), was er selbst ist?
schreibt Ignatius an die Gemeinde in Tralles. Das Wesioig, das Ignatius auf Gott
anwendet, ist sehr charakteristisch. Die Gnostiker, wie wselggn haben, benutzen in
solchem Zusammenhang das Werétng. Die fast synonyme Bedeutung dieser zwei Worte
kann aber nicht tauschen. Zwisch&mwoig und évétng gibt es zwar einen kleinen, aber
nichtsdestoweniger wichtigen Unterschied. Die gnostigsideng ist ein Zustand oder eher
ein Urzustand, der mit der Geschichte nichts zu tun hat. Edgilbbhnen auch schon eine
€vwolg, aber sie wird nie mit Gott identifiziert. Sie geschieht augsglich innerhalb des
opog, der das Innerweltliche vom Géttlichen abgrenzt, d.h.es geschieht abldehdtinen.
Im Einen €v) ist nur dieevétng - Einheit. Flr Ignatius ist Gott ebénwoig, Gott ist also
eine dynamische Einheit, er ist die Einigung. Ja.gdigoig¢ geschieht in der Welt, aber sie
geschieht auch in Gott. Das ist ein typisch christliches Hiem#as Ignatius in den
urspringlich mittelplatonisch-gnostischen Begriff einbezieht. Ob dieiggmstheg vwotig in
Gott trinitarisch zu interpretieren ist, ist sehr wahrscheinlich.

“Evwotig bei Ignatius geschieht nattrlich auch auf3erhalb Gottes. Gott isthbbét,
in ihm nimmt sie ihren Anfang. Gott verheil3t dewoig, und es ist eine VerheiRung, die er
auch verwirklicht. Der privilegierte Platz, wo diese VerheiRungvirklicht wird, ist die

Kirche, und der Mensch ist zévwoic geschaffert’® Die Kirche wird so zum Werkzeug der

1 ygl. H.W. Bartsch Gnostisches Gut und Gemeindetradition bei Ignatius von Antiochien, Ghterslo
1940, 52.

1727y 11,2,

173 Eigentlich bezieht Ignatius im Text (Pol. 8,1) dieses “Zurgting-geschaffen-sein” nur auf sich, aber
es ist seiner Theologie sicher nicht unrecht, wenn man behauptetchalesie Bezeichnung auf die Menschen
Uberhaupt erstreckt. Ignatius fuhlt sich nicht nur zur Einigung geschafanyon Wesen héwvwoig-bedurftig,
sondern es ist dié&vwog fir ihn als Kirchenmann, als Bischof eine Aufgalleht zufallig schreibt er an Polykarp
(1,2): “Sorge fur die Einigkeit”, was man auch “Fordere die Einigkeibig) “ Ubersetzen kann.
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€¢vwolg. Dieses Thema werden wir aber spater behandeln.

Nur einmal benutzt Ignatius das Wéstwo1i¢ nicht im kirchlichen Sinne und zwar im
Zusammenhang mit der christlichen Ehe. Die Christen sollen diecledél/ereinigung
(évwoig) nicht ohne Zustimmung des Bischofs eingehen, “damit die Ehe dem eétgrrn
spreche und nicht der Begierdé*. Aber diese Abweichung erweistusishals sehr
aufschluf3reich. Sie wirft ein interessantes Licht auf das &feilsis degvwoig bei Ignatius.
Wenn die eheliche Vereinigung aug¢hwoig genannt wird, dann ist au@er analogiamdie
kirchliche und géttlichévwoic eine Gemeinschaft von Personen, die eine gewisatchkeit
aufweist. Auch dieser Aspekt des Begriffes zeigt ein Elentas den Gnostikern fremd ist.
Und auch hier tritt die Frage erneut auf, ob nicht wieder dagatisthe Gottesbild im
Hintergrund steht, das Ignatius erlaubt, sich veinghostischen Einheitsvorstellung zu distan-
zieren.

Wir sehen hier, wie sich zwei Tendenzen begegnen und durchdringen. Eirgieseits
platonisch-gnostische mit einem Bild Gottes, der ein ahistorisahssaktes, unbewegliches
€v ist und anderseits die biblische, die Gott als den in die Géseléingreifenden, als eine
Person, mehr noch als eine Gemeinschaft von Persoglat, die in einer stdndigen Bewegung
der Einigung §vwotg) sind, die wir mit unseren Begriffen als innertrinitarischebkide-
zeichnen koénnten. Welche siegt? Keine. Beide existieren in ddraigisahen Theologie in
dauernder Spannung. Das sieht man am Beispiel des zweiten Worteisht@amer richtig
als Synonym vo#vwog gilt, ndmlichevétng.

Wie schon angemerkt, spiekkotng in der gnostischen Literatur eine andere Rolle als
€vwolg. "Evétng gehdrt zur gottlichen Sphare und ist dugbhwoig zu verwirklichen.
Ignatius benutzt diesen Begriff rein im gnostischen Sinne. Vidoeraltzt er dieses Wort mit
dem Pradikabeod,'” darunter einmatviétng 6eod kal VpOV’e Dieseiévétng UGV, die
die Einheit der Kirche bedeutet, ist aber eine Teilhabe agwdeng Oeod. In Gott ist also
gleichzeitigévotng und€évwotg, Einheit und Einigung, also noch ein Beispiel, wie Ignatius

zwischen zwei Welten steht und denkt.

174 Pol 5,2.
1% Phd 8,1; 9,1; Sm 12,2; Pol 8,3.

16Sm 12,2.
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7.2. Der Begriff debpoévora.

“Evwolg, wie wir schon gesehen haben, ist ein ProzeR3gdérng als Ziel hat.
Sowohl bei den Gnostikern, als auch in der ignatianischen Theolagiemdurch die Krafte
Gottes getrieben'Evwog ist eine steigende Vergeistlichung und ein progressives Eingehen
in die Sphéare Gottes, in die Einheit Gottesvétng Oeod. Wie geschieht das konkret im
Leben? Bei den Gnostikern durch diewoig, also durch die Einsicht oder die Erkenntnis.
Die Gnosis, die man kennenlernt, fihrt zur Eintegig. ist aber nur fir Auserwahlte reserviert.
Allein die Pneumatiker, also die Gnostiker, haben daran teil, digk&g auch Hyliker
genannt {An - Materie), sind aus dieser Einheit ausgeschlossen. Bei Ignaé&userhaupt
im Christentum spielt hier das Wattotig (Glaube) die Hauptrolle. Nichtvoig, sondern
ntoTi¢ ist entscheidend. Der Glaube aber ist nicht ein Glaube des emZ&tmisten, er ist

178ar jst auch, wie alles bei

uie wiotict’’ (der eine Glaube) undiotic ‘Iecod XpiotoD,
Ignatius, der Glaube der Kirche. Die Smyrnéer bezeichnet Ignatius als:

vollendet in unverrickbarem Glauben, gleichsamAigiisch und Geist angena-

gelt am Kreuz des Herrn Jesus Christis.
Einmal setzt er sogar Jesus Christus w1 gleich®
Und hier tritt bei Ignatius das ein, was wir heute Glaubensgemefhswranen und bei
Ignatiust opdvore DGV ThH¢ Tiotéwe ! heilRt. Der Begriff deduovoie weist eine andere
Ebene der gemeinschaftlichen Wirklichkeit der Kirche auf. Und wenéwvdieig ein Streben
nach oben ist, ist diéuévora ein Bemihen, eine Aufgabe hienieden, um dieses Streben zu

ermdglichen.

Y7E 20,2.
8 Mg 1,1.
9Sm 1,1.
8Sm 10,2.

1BE 13,1
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7.2.1. In der griechischen Literatur und in der LXX.

Wiederum haben wir es im Falle des Wortgsévoiee mit einer Uberreichen,
griechischen Tradition zu tun, die bis zu den &teZeugnissen der griechischen Literatur rei-
cht. Abermals handelt es sich um einen Begriff, den die biblisciaitibn sehr spéarlich ver-
wendet. Die LXX benutzt ihn nur 8 mal und dreimal davon im apokryphen 4
Makkabaerbucht? Im Neuen Testament ist er Giberhaupt nicht zu finden.

Den festen, erstrangigen Platz verdankt das \bjeévoioe den Sophisten, die eine
ganzeopoévora-Literatur geschaffen habenOuévola wird zu den wichtigsten Eigenschaften
der griechischeméAig gerechnet und als Grundlage jeden Erfolges und jeder Wohlfahrt ge-
priesen. Auch das Haus und die Familie zerfallen alpdeoic.. Jede menschliche Gemein-
schaft, gut oder bdse, braucht sie, um fortbestehen und gedeihen zu kdnnenafuibe?}
nimmt denopévora-Gedanken, allerdings mit dem Unterschied, daf3 er ihren Wert refativie
je nach dem Zweck, zu dem sie dient. Im Mittel- und Neuplatonismus bleibtidessanmer
noch stark. Dem Neuplatoniker Jamblich verdanken wir ihre klarenibefi, die fol-
gendermal3en lautet:

opovoilw begreift in sich, wie es der Name selbst zum Ausdruck bringen will

das Zusammenfiihren eines gleichen Sinnes und désseainschaft und Eini-

gung. Beginnend nun von da an schreitet sie vor zu Stadten und Hausern und

allen Verbédnden, gemeinsamen und besonderen und zu allen nattrlichen und

verwandtschaftlichen Verhaltnissen. Ferner aber umfaldt sie auch die

Ubereinstimmung eines jeden mit sich selt.

Ignatius, wie wir sehen, greift wieder einen Termin auf, der eine I@egehichte hat,
und fahrt ihn in die christliche Sprache ein. Chronologisch gesshen micht der erste, der
ihn dem christlichen Gebrauch aneignet. Vor ihm benutzt ihn recKii@ftens von Rom in
seinem ersten Brief an die Korinthét. Da wir aber Grinde zutAdeahme haben, daR
Ignatius den ersten Korintherbrief von Klemens ti@nnte, kdnnen wir auch Ignatius fir den

halten, der diesen Begriff in die christliche Theologie einfihrtklassischen Griechisch

182 pg 54(55),14; 82(83),5; Weish 10,5; 18,9; Sir 25,1; IV Makk 3,21; 13,23; 13,25.
18 H.Fuchs Augustin und der antike Friedensgedanke, Berlin/Ziirich 1965, 122.

1841 K1 9,4; 11,2; 20,3; 20,10; 20,11; 21,1; 30,3; 34,7; 49,5; 50,5; 60,4; 61,1; 63,2; 65,1.
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bedeutetopdvora, wie wir gesehen haben: Gleichheit der Gesinnung oder der Gedanken,
Ubereinstimmung der Gedanken, Eintracht, Gleichmutigkeit oder Einmitigkeih in der

LXX tritt dieses Wort mit dieser Bedeutung auf. In den meistdier-aat es einen positiven
Klang. Es geht um die kultische Ubereinstimmung, um die EintrachtlzensBridern. Aber

es kann, wie bei Plato, auch e voie tovnpiag (Einmitigkeit in Schlechtigkeit) geben.

In der LXX kann man nicht Ub@udévoia als Gber einefierminus technicuseden, wohl aber
schon bei dem Klemens von Rom. Auch flr Ignatiusjisivoira einer der Schlisselbegriffe.

Er ist zwar nicht so wichtig wiévwoig oderevotng, aber er ist mit diesen beiden organisch

verbunden.

7.2.2. In den Ignatiusbriefen.

Mit dem Begriff ouévoira bei Ignatius hat man sich bisher relativ wenig beschéftigt.
Normalerweise sind das nur Randbemerkungen, die ihn oft als einencjuenli3erminus
sehen. Fur P. Meinhold besteht die ignatianisghiyoia “in dem Zusammenschluf3 mit dem
Bischof”.!® In der Tat hat di@udévoira auch einguridische Dimension, besonders dann,
wenn Ignatius Ubespévora Oeod spricht, wie im Brief an die Gemeinde von Magnesia:

Seid bestrebt, alles in Gottes Eintracht 6plovoie Oeod) zu tun, wobei der

Bischof an Gottes Stelle und die Presbyter an Stelle der Redsvalung

Gottes den Vorsitz fuhren... und die Diakone mit dem Dienst Jesu iChrist

betraut sind?®
Es ist klar, dal3 diese Mahnung eher wenig mit dem heutigen Kirchezre¢uh hat, sie
berechtigt aber auf theologische Weise die kirchliche Strukturen, die Ignatiusgesfeat|.

‘Opovola hat bei Ignatius auch eine andere, wichtigere, sozusagen “dogmatische”
Bedeutung. Es geht um die oben schon genadptevoie thic miotéwe,*®” die mit

“Glaubenseintracht” Ubersetzt wird. Der eine Glaube, der allsamamelt, ist ihr Grund.

185 p, Meinhold(s. Anm. 158), 64.

1% Mg 6,1; Mitopévora Beov wird hier nicht dasselbe wie mivétng feov gemeint. Wenn diévétng
eine Eigenschaft Gottes ist, an der die Kirche hhtg, so isbuévora eine Eigenschaft der Kirche, die gottgeman
ist. Sie ist nur ein Abbild der himmlischen Strukturen.

BE 13,1.
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Ignatius spricht aber auch tber

opdvore im Besitz unerschiitterlichen Geistes, denn da ist Jesus CHffstus.
Dieseouévora thg miotéwe bedeutet also nicht nur eine Ubereinstimmung beziiglich des
Glaubensinhaltes, es geht auch um das, was wir Helge quanennen, also um den
Glaubensakt und seine Starke und um das Glaubenszeugnis. In einer spldbw tri¢g
motéwg offenbart sich Jesus Christus.

Wie sich an debuévore der griechischemoéAig die Macht des Feindes bricht, so
bricht sich auch an desuévoia tng miotéwg der Christen “der verderbliche Einflufd
Satans™®® Mit diesem EinfluR sind die Spaltungen gemeint, dsekimdene Ursachen haben
kénnen. Deshalb muf3 man sich um diegg®voie so bemihen. Sie ist die konkrete
Voraussetzung, die die geistlichewoic ermdglicht.

Wie die griechischen Philosophé&h benutzt auch Ignatius Bilder aus sk, Mm
die Natur und den Charakter dgrévoia zu schildern. So schreibt er an die Epheser:

Ihr sollt Mann fur Mann zum Chore werden, damit ihr in Eintracgit (

oMovoia) zusammenklingt, Gottes Melodie in Einigkedtv (¢vétntt) auf-

nehmt und einstimmig dem Vater singet, auf dafl3 er euch hére und in den guten

Werken euch erkenne als Glieder seines Sotihes.

Dieses Zitat zeigt uns die bereits unterstrichene Verbindung tmviggiévoira undevétng.

Sie verbindet sich aber auch mit den Werken, mitldgbenshaltungen der Christen, und diese
werden durch Ignatius mit einem anderen, diesmal typisch christlicleh Wmischrieben,
namliché&yann. Und wenn diepévore bei Ignatius auf der Ebene der Gemeinschaft Aus-
druck dessen ist, was wir heute Orthodoxie nennen, so igtydien Ausdruck der christli-
chen Orthopraxis. Von einer anderen Seite aus betrachtet, ssedzelei Begriffe auch eine
Begegnung zweier Welten, zwischen denen oder in welchen Ignatius lebt wnolzedtr ist.

Von der einen Seite die griechisahigvoilw, gepriesen durch die Philosophen als Grund aller

188 Mg 15.

1BF 13,3.

1% Xenophon schreibt iMeconomicusNichts ist den Menschen so niitzlich und nichts so schon wie die
opévore. Denn wenn in einem Chore jeder tut, was er genadledann gibt es Verwirrung und man mag das hich
mit ansehen; wenn aber alle im Takte handeln uretbpn, dann verdienen es dieselben Menschen, aa@nen

zusieht und zuhért. VgH. Fuchs Augustin und der antike Friedensgedanke, S. 114.

WIE 4,2
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Gemeinschaft, die aber in der Bibel kaum Platz findet, und von deremnder biblische

&yann, die nicht mehr eine Sache des Verstandes, sondern eine des Herzens ist.

7.3. Der Begriff deBydnn.

7.3.1.” Aydnn in der Bibel

Mit dem Begriff &ydann befinden wir uns im Zentrum der biblischen Botschaft. Im
aul3erbiblischen Griechisch spiélfdnn und seine Zeitwortentsprechugganav keine be-
sondere Rolle.

Wie unscharf der Sinn voa@yamav ist, wie ansatzhaft seine Eigenpragung

bleibt, tritt immer wieder zutage, wo es in Verbindung und Weahgelpav

und prAeiv gebraucht wird.” Ayamav ist da oft ein bloRes Synonymon, das

um des Vollklangs willen nebe#pav oder ¢prAeiv oder der stilistischen

Abwechslung zuliebe an ihre Stelle rickt... Es ist bezeichnend genudasiall

Substantivydann im vorbiblischen Griechisch noch fast géanzlich fehlt,
schreibt E. Stauffer im Kittels Theologischen Worterbuch zum Ndestament? Diese
zwei Worte erleben aber einen beinahe explosionsartigen Zuwachs htigiéit mit der
LXX und noch mehr mit dem N¥3 Sie werden im hellenistischen Judeanghdann im
Christentum zu den wichtigsten und haufigsten Wortern, die man bensitdbesteigt bei
weitem die Aufgaben und die Grenzen dieser Arbigit, st der Theologie detydnm in der
Bibel zu beschaftiget?! Wir wollen uns nur darauf beschranken, wdagiverstandnis der
&ydnn in den Ignatiusbriefen notig ist.

"Ayann wird in der Bibel zum zentralen Begriff, der seinen Hohepunkt irerrs

192E, Staufferdyandw, &ydnn, &yanntdc, in: ThAWNT, |, 37.

193 ° Ayamav tritt in der LXX 266 und im NT 143 mal unglydnn 19 in der LXX und 116 im NT auf,
dazu kommt noch das Partizifyanntéc, das man in der LXX 22 mal und im NT 61 findet.

1% Mehr dazu inW. Litgert Die Liebe im NT, Leipzig 19034. Preiskert Die urchristliche Botschaft
von der Liebe im Lichte der vergleichender Religionsgeschicht®e@i#930M.C. D'Arcy, The Mind and Heart
of Love, London 1944y. Warnach Agape, Disseldorf 195E. Walkner Wesen und Macht der Liebe, Freiburg
1955.
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Johannesbrief erreicht, wo es hei®®eo¢ dydnn éotiv (Gott ist die Liebe}*® Die ganze
Heilsgeschichte ist eine Geschichte der Liebe Gottes zunsewdk. Sie dulRert sich auf
verschiedene Weise, seine Fille aber findet sie in Jesus Chwgtuder johanneische Text
sagt:

Gott hat so sehr die Welt geliebt, dal3 er seinen einzigen Sohn hingab, da

jeder, der an ihn glaubt nicht zugrunde geht, sondern das ewige Lel&n hat.

Gott schenkt den Menschen, die in Hafl3 und Zwietracht leben, seine ¢ialed3t in Jesus
Christus die trennende Wand der Feindschaft nigadeereinigt die beiden Teile (Juden und
Heiden)!*’ Diese Liebe kommt zu den Menschen von oben und ist in dekBibelGnosis,
sie ist ein geschichtliches Ereignis, das den Menschen ansprichtinen &auben fordert.
Deshalb schreibt Johannes:

Wir haben die Liebe, die Gott zu uns hat, erkannt und glaubig angenof¥men.
Einmal im Glauben angenommen, verandert sie innerlich den Menschen undritinreine
neue Wirklichkeit, in einen neuen Aon ein. Der Piifs, daR jemand die Liebe Gottes in sich
hat, ist, dal3 er die Bruder liebt.

Wenn wir einander lieben, bleibt Gott in uns unideé.iebe ist in uns vollkom-

men?!®
Fur die Bibel ist dieaydann die treibende Kraft der Geschichte und der echte Grund der
christlichen Gemeinschaft. Die griechisci®moic undopévola haben da keinen Platz, weil

nur dieaydann alles erfullt und treibt.

7.3.2.” Aydnn in den Ignatiusbriefen

Ignatius von Antiochien ist in jeder Hinsicht ein Erbe der biblischexdifion. Dies

bezeugt schon die Haufigkeit, mit welcher er die Wasténn undéyandw verwendet. Das

%51 Joh 4,8.
1% Joh 3,16.
Y7E 2,14.

1% 1 Joh 4,16.

1991 Joh 4,12.
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erste tritt in seinen Briefen 45 & und das zweite 2%°Mal aufb&rbietet in der Hau-
figkeit sogar das Neue Testament.

Man konnte sich zurecht fragen, ob dieser alles umspannende Liebdsgaadt im
Konflikt mit der €évwoig-ldee steht, ob sich diese zwei Gedanken auf einigen Gebieten nicht
einfach dublieren? Klar ist es allerdings, dafd wir es hier awfs mgt einem Treffpunkt der
beiden Traditionen und Mentalitaten zu tun haben. Und Ignatius isdesiin entfernt die
eine gegen die andere auszuspielen. Er ist vieloeian interessiert, die beiden zu verséhnen
oder wenigstens in Ruhe koexistieren zu lassen.

Was bedeutet eigentliachydann in den Ignatiusbriefen? O. Tarvainen wiederholt nach
Richardson,&gydann sei bei Ignatius “eine von bruderlicher Liebe durchdrungene Lebens-
weise”?*? Es klingt zwar sehr einfach und tiberzeugend, aber gleichsgitigman in dieser
Definition einen Geschmack der Tautologie und BegrenzUAgdnn ist bei Ignatius nicht
nur eine Lebensweise und dann: wie soll man “die briderliche Liebe” verstehen?

Zunachstgyann hat nichts mit der weltlichen Liebe zu tun. Die weltliche, soidi
Liebe tréagt bei Ignatius den Namé&po¢ und wird als ein Hindernis Uberwunden. “Méjpog
ist gekreuzigt” - schreibt er an die ROME.

"Avyann, wie im NT, ist eine Liebe, die ihren Ursprung in Gott hat, und niat in
dem Sinne, dal3 sie wie alles andere von Gott geschaffen wurde, sdadetrGett eigen.
Nur zwei mal finden sich in den Ignatiusbriefen Ausdrigkéydnmn Oeod matpdg Kol
xvpiov 'lecod Xpiotot?™ und § &ydnn ‘lecod Xpiotod. *°Und es geht hier
unmif3verstandlich nicht um die “briderliche Liebe”. Es geht ganzuktadie Liebe, die in
Gott ist, oder die Gott selbst ist, obwohl wir diesen johanneischedrédals bei Ignatius

expressis verbisicht finden. Er spricht auch nicht tGber die Liebe zwischen dem datér

E11;1,3;,21;2,.2;3,2;4,1;9,1; 14,1 ; 14,2; 20,1; Mg 1,1; 1,2;5,2; 6,1; 7,1; 13,1; 14,1; Tr 3,2; 6,1;
12,3; 13,1; Rminst. ; 1,2; 2,2; 7,3; 9,1; 9,3; Phd 1,1; 6,2; 9,22 11,2 : Sminsc.; 1,1; 6,1; 6,2;18,23,2; Pol
1,2;6,2;7,2.

ME1,3;9,2;11,1; 15,3; 21,1; Mg 6,1; 6,2; Trinsc.; 3,3; 4,2; 13,2; Rm insc.; Phd 5,1; 5,2; T\3cSm
7,1;9,2; Pol 2,3; 52 .

2020, TarvainenGlaube und Liebe bei Ignatius von Antiochien, Joensuu 1967, 20.
23RmM 7,2.
204phd 1,1.

2057y 6,1.
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dem Sohn - Lieblingsthema des Johannesevangelium: Hier an &&efélgann haben wir
immer mitévwolg undévotng zu tun.

Die Quelle degydnn ist Gott. Sie offenbart sich in Jesus Christus, sie kommt in ihm
zu den Menschen. Sie nehmen sie auf, indem siesus Lhristus glauben. Der rechte Glaube
verwandelt die Christen. Ignatius schreibt ausdrtcklich an die Epheser:

Anfang ist der Glaube, Ende die Liebépgn pév miotig, téAog O¢

&ydnn).2%

Das WorttéAog sollte man hier eigentlich mit “Ziel”, oder sogar “Endziel” (detzen. Durch

den Glauben kommt man zur Liebe, durch @i@voia th¢ miotéwg kommt man zu einer
Lebenspraxis, die durch die Liebe gepragt ist. Das Gebot der Isietvern kein Gesetz, es ist
eine reife Frucht des rechten Glaubens. Der Glaube ist kein bB8esnntnis ¢
emayyeAiag to €pyov), er hat eine Wirkkraft, die den Christen zu guten Taten, zu Taten der
&ydmn antreibt. Deshalb kann Ignatius schreiben, dal jerfaddvaper miotéwg - “in der
Wirkkraft des Glaubens erfunden wiréf".

Man sieht Gberall in den Briefen, wie digdnn Ignatius bewegt. Sie ist der Grund all
seiner Handlungen vom Briefeschreiben bis zum Martyrertod. Man kénnte, siegeslaube
hat ihn total verwandelt, und zwar so, daRdpdnn in ihm waltet. Ignatius existiert total fur
Jesus Christus, total fir die Kirche, total fur éiezelnen Mitchristen. Eine solche Einstellung
ist der Grund der erlebten Gemeinschatft in der Kirche. Solcherdailhm gegentber findet
Ignatius auch auf seinem Weg nach Rom. Er wird von den Christen eeglaitso gut, wie
es nur maglich ist, betreut. Er fiirchtet sich sogar voigémn der Christen in Rom, daf3 sie
sein Hingehen zum Vater, das der hochste Ausdruck der Liebe ist, verhindern kann.

Einmal wird das Wort&ydann mit der Bedeutung von “Eucharistie” verwendet.
"Aydannv moleiv®® - bedeutet an jener Stelle - “Liebesmahl halteirie andere Ubersetzung
ergibt keinen Sinn. L. Wehr behauptet sogar, dal3 es sich nicht nur um EBiehanslelt,

sondern um einen breiteren Begriff, namlich “Gerdeinahl’?*® So waréydnn noch ein an-

M6F 14,1,
W7E 14,2.
285m 8,2.

291, Wehr(s. Anm. 116) 137.
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derer Ausdruck fur Gemeinschaft, und zwar Tischgemeinschaft.n&n anderen Stelle wird
die Eucharistigydnn &pOaptoc (unvergangliche Liebe) genarfit.

Es gibt noch eine Stelle, wo die Bedeutung des Wary@stn unklar und umstritten
ist. Es geht um ein Pradikat, wie schon einmal anged@ttet, mitguhertiuls die Kirche von
Rom wirdigt:tpokaOnpuévn the dyanng. An dieser Stelle kanéydann weder einfach als
“Liebe”, noch “Liebes- bzw. Gemeindemahl” Uberseterden. “Vorsitzerin der Liebe oder in
Liebe” besagt eigentlich nichts. Es kénnte seif?, bi@réydnn eine institutionelle Bedeutung
hat, namlich die des Liebesbundes, obwohl dies protestantischeses@itdheftig kritisiert
wird.?*? Die Protestanten und Orthodoxen sehen in diesem Ausdruck nichtssaaldezanen
moralischen Vorrang. Der Streit ist bis heute nicht beigelegt. i3¢hér sucht nach einer
versbhnenden Losung, indem er in seinem Kommentar zu dieser Stelle schreibt:

Zu wenig ist es, wenn man protestantischerseits nur an ein scbesi

Ubertreffen an karitativer Gesinnung und Leistung denmfbke6nuévn hat

auch hier nicht einfach (vgl. Mg.6, 1f) Ubertragenen Sinn... Zu vieldstle

wenn man katholischerseits lUbersefmrsitzerin des Liebesbundesh. der

Gesamtkirchegyann ist lexikalisch als Liebesbund nicht zu halten... Am

richtigsten wird man den Ausdruck dahin versteldaf, die rémische Kirche in

dem, was das Wesen des Christentums ausmacht, die fihrende, maRgebende

Autoritat ist... an dieser Stelle ist von keinem eigentlichen Lehd

Jurisdiktionsprimat die Red&’

W. Bauer schlagt eine andere mogliche Interpretation vor:

Auf der einen Seite ist der romischen Gemeinde immer schon endsgsr

Vorzug in der Fursorge fur andere Gemeinden zugestanden worden, so daf}

&yann dann im karitativen Sinne zu begreifen ware. Hinzu kommt zum

anderen, dalR der Begriffyann bei Ignatius im eucharistischen Sinne ge-

braucht wird; wenn aber im Romerbrief der Ton auf dem bevorstehenden Mar

2'Rm 7,3.
Alygl 4,4.
225 Amn. 18.

213 J.A. Fischer(s. Anm. 11), 129 - 139.
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tyrium liegt, so konnte sich der Ausdruck eucharistisch- martyrologisch
erklaren lassen. Die romische Gemeinde hatte dann in einzigakteEjee am
Blutzeugnis vorbildlicher Christen Anteit?
Ob das fur alle zufriedenstellend und vor allem wahr ist, bdder immer noch fraglich.
Jedenfalls hatiyann auch hier eine Bedeutung, die die Gemeinschaftlichkeit der Kirche
unterstreicht.
Im Gro3en und Ganzen kdnnte man sagen, daflXghietn der emotionelle und
praktische Ausdruck dessen ist, was auf der intellektuellen Elpeivero tHi¢ Tiotéwg und

auf der geistlichedivwoig bzw.evétng heifldt.

8. Zusammenfassung der Ergebnisse.

Die Hauptfrage, die wir uns am Anfang gestellt haben, ob Ignatius dobheals

Gemeinschaft versteht, und wenn schon, wie erGameinschaftlichkeit sieht, konnen wir als

grofdtenteils beantwortet betrachten. Die Kirche ist fir Ignatioe &@emeinschaft, man

kbnnte sogar sagen, sie ist die Gemeinschigt einzige, die das Verlangen des Menschen
nach Gemeinschatft stillt. Der Definition der Gemeinschafgethend haben wir gezeigt,
dal? die ignatianische Kirche eine sehr lebendige GemeinschafastH&uptanliegen des
Ignatius gilt der Bewahrung dieser Gemeinschaft durch die Bewaldemg@emeinsamen.
Und das Gemeinsame im Falle der Christen ist Jesus Christsizelyjt schon der Gebrauch
des Adjektivscoivdg, der praktisch immer mit Jesus in Verbindung steht. Die Persorisfesu
aber fur Ignatius untrennbar mit seiner Sendungsamnaker Botschaft verbunden. Daher gehort
auch der Glaube an Jesus, den Erloser, wesenhaft zum Gemeinleark@che. Da es aber

nur einen Jesus Christus, nur ein Fleisch Jesu Christidip& to0 kvpiov UGV ' Iecob

Xprotob)**® gibt, kann es nur einen Glaubenduriotic) geben. In der konkreten Einzigkeit
des Fleisches Christi und der Auffassung der Kirche als LeibClassti besteht der Grund

und die Ursache der Einheit der Kirche.

Durch das Kreuz ruft er (Christus) euch in seinem Leiden asl€1zu sich.

24\, Bauer, H. Paulse(s. Anm. 11), 69.

25phd 7,1.
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Unmdglich kann ja ein Haupt fur sich geboren werden ohne Glieder, da Gott

Einigung verheilRt, was er selbst3st.

Es ist auffallend, daB Ignatius nie das Wartvwvia gebraucht!’ An seiner Stelle
benutzt er, &hnlich wie Klemens von Rom, das Wptvoie. Die opévora thg miotéwg ist
als das hochste Gut zu bewahren. Alles in derigmathen Kirche ist daraufhin gerichtet, um
dieseopoévore TN¢ motéwg zu schitzen und zu fordern. Ihr dienen die Strukturen der Kirche
mit dem monarchischen Bischof an der Spitze. Decliif hat nach Ignatius keine wichtigere
Aufgabe als fir die Einheit zu sorgen. Alle missen sich ihm flugen, uimieit nicht zu
beeintrachtigen. Diépévora thg miotéwg ist die einzige Legitimation des monarchischen
Episkopates. Der monarchische Bischof ist ein Diener der Einhe@lauben. Der rechte
Glaube ist aber nicht nur ein leeres Bekenntnis 0Révoie th¢ Tiotéwg ist nicht ein Zweck
fur sich. Der rechte Glaube bringt das Heil. Dutlelm Glauben an das Blut Christi werden wir
errettet?*® Dieser Glaube fuihrt aber nicht nur zur Rechtfertigunigt Eine wirkende Kraft,
die den Glaubigen von innen her verwandelt. Als Frucht bringtyérnn. Die dydnn wie-
derum starkt die GemeinschafAydnn ist unter ihren vielen Bedeutungen hauptséchlich als
erlebte, sinnenhaft empfundene Gemeinschaft der Kirche zu verstehen.

Es ware aber ein Irrtum zu denken, daf sich diatignische Theologie der Kirche als
Gemeinschaft mit diesem Punkt erschopfe. Die Gemeinschaft iirdée besteht nicht nur
darin, dai3 die Christen etwas Gemeinsames haben und erlebenlbder Bdaen vollbringen,
die ihnen die Teilhabe am Gemeinsamen gewahre@dgensatz zu allen Kritikern des Igna-
tius, die ihn als den ersten ansehen, der mitrdgitutionalisierung der Kirche begonnen habe,
mufd man sagen, dal3 Ignatius ein sehr dynamisches Bild der Kircbeehidirche ist fur ihn
keine statische Institution, sie ist ein Prozel3, sie ist gdndieri. Das mag mit den ge-
schichtlichen Gegebenheiten zusammenhangen, da die Kirche zur dgnatass buchstéab-

lich in fieri war. Es gab damals fast noch nichts Festes, was die Organisationcther d¢ibe-

26Tr 11,2.

27 Das kann damit verbunden sein, daR das Wanovie im NT nicht im Sinne der “Gemeinschatft in
der Kirche”, sondern “Gemeinschaft mit ChristuséptAnteil an Christus” gebraucht wird. Es kanntasein, dal3
das Wortcoivwvie fur Ignatius zu umgangsprachlich und profan klingt und er deshalb nach Watendie der
philosophisch-religidsen Sprache seiner Zeit angehdren, um so die stdressiner Briefe an das Geheimnis der
Kirche tiefer herankommen zu lassen.

218 Naheres dazuD. Tarvainen(s. Anm. 202), 67-71.
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langt. Die Strukturen, die es schon damals gab und die Ignatius nganleen Kraft seines
Geistes verteidigte, waren ebenfafisfieri. Sie mul3ten gerade deswegen verteidigt werden,
weil es ihnen noch an einer allgemeinen Anerkennung fehlte. Wenn man jedoigmadi
tianische Theologie genauer betrachtet, merkt man, dal’} diese Strukéime Erstarrung
bedeuten, sondern dalf sie nur einen dienenden Charakter haben. Sie sollen sagae@ie “P
Kirche” fordern, sie haben namlich den richtigen Verlauf dieseseBses zu gewahrleisten.
Um diesen Gedanken fortzusetzen, kdnnte man auch sagen: die Kifthdgsitius keine
Gemeinschatft, sie ist eine “Vergemeinschaftlung”, mehr nochissiein Teil eines, man
konnte sagen, kosmischen Prozesses, édasoic - “Einung” bzw. “Einigung” heif3t.
"Evwotig hat ihren Ursprung in Gott. Gott selbstédstooig. Von ihm aus erfal3t digvwoig
die ganze Geschichte. Zentrum der ganzen Geschindtesomit auch des Einigungsprozesses
ist Jesus Christus.

Er ist die TUr zum Vater, durch die Abraham, Isaak, Jakob, die Proplede

die Kirche eintreten, dies alles in die Einheit Goftés.
Durch Christus, der nicht nur der Grinder der Kirche ist, sonderniaulchprasent ist und
wirkt, wird die Kirche zum Instrument dévwotc in der Geschichte. Sie ist aber kein solches
Instrument, dessen man sich lediglich bedient und das selber unveraaieértthe Kirche
wird zum Instrument deévwoig, indem sie sich in diesem Prozel3 verwirklicht und die
Danebenstehenden hereinzieht. Das ist das, was man Vergemeimsghainnen kann. Ob
die Kirche schon im Alten Testament existiert hat, ist nichbeantworten. Sicher ist jedoch
anhand des obigen Zitats, dal} dieooic auch im Alten Testament durch Jesus Christus
bewirkt wurde. Man kdnnte mit Hilfe des berihmtetats aus dem Brief an die Smyrnéer, wo
gesagt wird:

Wo Jesus Christus ist, dort ist auch die katholische Kii¢he.

schlieRen, dal3 sie auch vor der Menschwerdung Christi existieabieates scheint, dal3 dies
Ubertrieben wéare. Dieses Zitat bezieht sich eher auf die gbuhexistierende Kirche und
nicht an ihre Préexistenz bei Gott, auch wenn man das nicht vollightie8gn kann. Viel
wahrscheinlicher ist die Meinung, dafl3 mit der Menschwerdung Chtsti die bei Gott

stattfindendegvwoig in die Geschichte hineingeworfen wird. Somit wirde die Kirche die

29phd 9,1.

205m 8,2.
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Geschichte gewordenévwoilg Oeob darstellen. Wenn man noch dazu die in Gott
stattfindendegvwog trinitarisch verstehen wirde, dann wére die Kirche die geschlatlic
Weise der Verwirklichung der trinitarischen Gemeinschaft. Diess#ten Folgerungen sind
zwar der ignatianischen Theologie nicht total fremd, sind aber in detiuigjmaefen in klarer
oder wenigstens belegbarer Form nicht zu finden. Sie waren eine aiistdém Fortsetzung
seiner Theologie, aber, wie schon gesagt, Ignatius war kein Systematiker.

“Evwotg, die ein geistlicher Prozel} ist, Ubersetzt sich in der gesltienm Kon-
kretheit der Kirche in diépévoia th¢ Tiotéwg. Der eine Glaube (& miotig) ist namlich
das konkrete Werkzeug dévwotg in der Kirche.

Euer Glaube ist euer Geleiter nach oben, die Liebe ist der Wée zu Gott

hinauffuhrt#*
schreibt Ignatius an die Epheser. Dieses Begriffspaar wiedeibbltbei Ignatius standig.
Aber, wie wir schon erklart haben, der erste ist die Ursackezadeiten. Es gibt keine
christliche Liebe ohne den rechten Glauben und umgekehrt, es kann keinen Gialoitzam
geben, der dié&ydann nicht als Frucht bringt. All das aber dient letzlich dem grof3en Ver-
langen des Menschedas in Ignatius redet und innen in ihm spricht: Auf zum Vat@rweil

nur da, nur beim Vater dievwoig vollig verwirklicht sein wird.

9. Die Botschaft des Ignatius an die heutige Kirche.

Ignatius von Antiochien hat immer in der katholischen und in der orthodoxeheKirc
hohes Ansehen genossen. Bei den Protestanten hingegen hat er immeselodér seine
Briefe - Mif3trauen erweckt. Wahrend die Katholikerd Orthodoxen ihn flr seine Verdienste
hochgepriesen haben, haben die Protestanten sginée kritisch untersucht und sogar ihre
Echtheit bezweifelt. Der Grund dieser beiden gegensatzlichen Haitistigehr klar. Fir die
ersten war Ignatius der erste christliche Theologe und eifrigeeidigrer der Kirchenamter,
einer, der ihre gottliche Herkunft mit Nachdruck beweist und begtdlazu noch sah die

romisch-katholische Kirche in ihm den ersten Zeugess Primats Uber den Rest der Christen

Z1E Q1.

22Rm 7,2.
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- das berihmtepoxaOnuévn thg dydnng. Es ist also nicht verwunderlich, dafl3 solche Ab-
leitungen aus den Ignatiusbriefen ein Dorn im Auge der Protestantem. Wéresie war Igna-
tius ein Symbol der Hellenisierung und Institutionalisierung der Kjrehieer, der alles
Charismatische ausrottete, um es mit dem Amtlichen zu ersddiese Auseinandersetzung,
heftig wie sie war, hat am Ende gute Frichte gebracht:

Erstens Man ist zur relativen Sicherheit hinsichtlich darhtheit der sieben Briefe ge-
langt.

Zweitens Durch die Klarung des geschichtlichen Hintergrundes, der Ignatiusstutief
gepréagt hatte, entdeckte man, dal3 er ein Mann der Mitte war, also @réoheler der Amts-
kirche, noch einer, der zur Hellenisierung der Kirche entscheidend bgigethatte. Auf der
einen Seite suchte er den rechten Glauben zu digidei und auf der anderen einen Dialog mit
der hellenistischen Umgebung zu fihren, in der er selbst aufgewachsdbie Sprache des
Ignatius ist einer der ersten Versuche, zwischen der griechisdmésdphie, die im
damaligen Antiochien in der Gnosis ihren Ausdruck fand, und dem jungene@tuist das
noch um seine Eigenstandigkeit gegen den alteren Bruder - das Judemti@mpfen hatte.
Ignatius betreibt eine Art von praktischer Theologie, die man heutzutagéuhakioin nennen
wurde. Zum Erstaunen vieler hat man auch entdeckt, daf3 Ignatius nichim@egmer der
Charismatiker war, sondern daf3 er selbst ein Ghatiker war und daf3 das Festhalten an den
kirchlichen Amtern nicht anders motiviert war, als durch die Sorge uévdierc.

Drittens Man hat festgestellt, daf3 Ignatius kein Dogmatiker war und seireaéeis
nicht dogmatisch oder juridisch zu bewerten sind. Er war ein Hirtsiderum seine Herde
sorgte, der nur eine Aufgabe kannte, die Kirche vor den Spaltungen wttefalsehren zu
schitzen und ihr so die Mdglichkeiten zu schaffen, daBwsin echten Instrument d&rwotig
werde. Machtbestrebungen, die man ihm vorgeworfen hat, sind ihm ebenso fiendie w
gnostischen ldeen, die er mit Wut bekampfte.

Welche Botschaft Uberlaf3t Ignatius seinen geistigen Nachfahreh@r Siee der
leidenschatftlichen Liebe zur Kirche, fur die er alles zu tunibiste Es ist aber keine blinde
Liebe, sondern eine Liebe, die ihn “nicht schweilggst, auf dal3 alle Christen mit Gottes Sinn
einig laufen”?* Ignatius hat immer das eine Ziel vor Augen, éasoic oderévétng 6eod

heildt, das Ziel, dem die Kirche und alles in ihr dient. Alles drdneliesem Ziel unter, vor

2E 3,2.
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allem sich selbst. Alles ist relativ, nur das Ziel ist absalah ihm schépfen die Mittel ihre
Bedeutung, die zur Erlangung dieses Zieles dienen. Zu solchexinWjghoért auch der mon-
archische Episkopat, die Unterordnung unter deol®i§ aber auch von der anderen Seite das
extrem auf den Dienst der Kirche und deren Eintiaigestellte Bischofsamt. Man kdnnte sich
vorstellen, dal3 es Ignatius anders sehen wirde, wenn es nicht ddlenelic im Dienst der
€vwo1g stiinde. Der Bischof und das Bischofsamt sind insofern wichtig, wie tmeti® irdi-
schen Praxis dem himmlischen Vorbild entsprechen. Der Bischofrist, to0 natpdg, aber
wie man es im Brief an Polykarp sieht, ist das nicht nur eiree Gaondern gleichzeitig und
vor allem auch eine Aufgabe. Ignatius ist somit, paradoxerweis&,oeimld einer flexiblen
Liebe zur Kirche oder einer liebenden Flexibilitat, die weit von Bestarrung der ihm

folgenden Epochen entfernt ist.
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Streszczenie wezyku polskim

Koscidt jako wspdlnota gw. Ignacego z Antiochii

Pierwotra motywacjy wyboru tego tematu byta obecna sytuacjamwecie i Kdsciele,
by¢ maze nie déwiadczana jeszcze w Polsce zaahoa jak w Europie Zachodniej, lecz i u
nas stajca s¢ coraz wekszym problemem. Na naszych oczach gmge coraz bardziej
proces dysgregaciji i atomizacji spotetgiva dotykajcy nawet tak podstawowej wspolnoty,
jaka jest rodzina. Cztowiek dzisiejszy szuka niekiedyagpkowo miejsca, gdzie mogtbyesi
czWw osola, gdzie czutby s ceniony i potrzebny, szuka prawdziwej wspolnoty. Czydi@
potrafi by¢ taka wspdllno? Liczne déwiadczenia i wypowiedzi zmuszapas do wnioskuze
i Kosciot sam ulega mechanizmom dysgregacji i atomizacji charakterystycdla czasow
dzisiejszych. A przecie Kosciét ma w sobie paetny potencjat wspdélnotowsi, czego
dowodem jest jego historia, zwtaszcza eaasy pierwszych wspolnot chézganskich.

W niniejszej pracy skoncentrowatemg snie na analizie wspo6iczesnego kryzysu
wspolnoty, lecz na odkrywaniu mechanizmow wspolnototwoérczycitiita z czasowsw.
Ignacego Antiochiskiego. Za wyborem tego biskupa ¢ezennika przemawiaty zasadniczo
dwie racje: po pierwsze tae jak zobaczymy, Kiot, ktoremu przewodzit, byt rzeczyvaie
wspolnot, a po drugie niezwykta rola Ignacego w tworzenigbéw organizacyjnych struktur
koscielnych. Dla niektorych, zwilaszcza protestanckich teologéw Ignacy poprzez &unigow
owych struktur jest symbolem hellenizacji ¢mta pierwotnego, niszczenia w nim elementu
charyzmatycznego i wspolnotowego na rzecz instytucgnigai monarchicznego episkopatu.
Praca pokazuje,e wspolnotowét wceale nie musi byw konflikcie z instytucjonalniia, ani
tez charyzmaty nie mugzprzeciwstawia si¢ hierarchii, pokazujeze te przeciwstawieniaas
dziedzictwem czasow paiejszych, a mze nie tyle czaséw, ile braku wiary, na ktéydne
czasy nie majmonopolu.

Pierwsza cgs¢ pracy jest przygotowaniem gruntu pod $aisve rozwaania. Staratem
sie¢ w niej nakréli¢ pokrétce sylwetk $w. Ignacego jako cztowieka i biskupa.apks¢ zrodet
godnych zaufania (Euzebiusz z Cezarei i Hieronim) i przes&dnecista¢ legend nie
pozwalaj na stworzenie w miarmpetnej biografii Ignacego, ani nawet na doktadne d&nee
daty jegosmierci. Nasjpita ona na pewno pordzy rokiem 107 a 116 n.e. poprzez
rozszarpanie przez dzikie bestie w Rzymie. Ignacy nie jestjedy cziowiekiem miodym,
przeciwnie, ogodlnie uwa sk, ze umiera jako osiemdziesioletni starzec. Pewne cechy
charakteru Ignacego dagic wyczyt& z jego listdw. Siedem z nich uwask za autentyczne,
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a niemate dzies¢¢ innych to apokryfy rozpowszechniane pod jego imieniem imych
czasach. Rood tych ostatnich znajdujessiniedzy innymi list Ignacego do Maryi, matki Pana.
Owe pierwsze siedem listéw ukagzumam cztowieka o mocnej osobao$eoi silnych uczuciach,
zdolnego do zachwytu, bezkompromisowegdli jelzie o Ewangel, ale i tagodnego w
stosunku do ludzkich stabc adresatéw swoich listow - cziowieka szuka&jgo przede
wszystkim zgody, jednake nie zgody bylejakiej, lecz opartej na fundamepcaavowierngci.
Centralnym rysem Ignacego jest jego fascynacjagpdebusa Chrystusa. Ignacy niczego tak
nie pragnie, jak byjedno z Nim. Jezus jest dla niego wszystkim - ptkigm, celem Erodiem
sity do osagniecia tega celu. Nasz antiochiski, biskup jak na biskupa trzeciej co do
wielkosci i znaczenia metropolii Imperium Rzymskiego przystalo, jest ylle tgigantem
wiary, lecz take cztowiekiem wyksztatconym. Widato po gzyku, ktérego aywa i po
tatwosci z jaka postuguje si pojcciami éwczénie dominugcej filozofii. Nie jest jednak
teologiem w naszym znaczeniu. Jest przede wszystkim pasterzatan reszf sty temu
zadaniu.

Z kolei zajmug sig na kilku stronach wyfmieniem pogé¢ éxkAnoio (Kosciot) i
wspolnota, na ktorych opieragscata praca. TermigkkAnoie okazuje si mie¢ bardzo
bogat i dluga histori w literaturze greckiej. Eywa go Arystoteles i Herodot, popularny staje
si¢ bardzo w demokracji aiskiej. Etymologicznie samo stové&kAnoie pochodzi ok (z)

i xeAelv (wotat, wzywa?) i oznacza oficjalne zwotanie wolnych obywateli dla stanowienia o
sprawach miasta. JednakterminéxkAnoioc ma jeszcze inptradycg, nie mniej dla nas
wazna, a chodzi tu o Septuagitgdzie odpowiada on hebrajskiemu terminaydahal
oznacza wic Lud Bay, alboZgromadzeniéwiete Izraelitow Chrzécijanskie éxkAnoio jest
dziedzicem obu tych tradycji, z tyge elementzydowski ma w nim przewag W Nowym
TestamenciéxkAnoio to pocatkowo gmina jerozolimska, z czasem jednak nazywariaks
inne gminy. Wreszcie staje¢séxkAnoio rzeczywistécia duchowa, ktéra swoj wyraz
znajduje w konkretnych wspolnotach chi@mnskich. W pismach Ojcow Apostolskich
¢xkAnoia opatrzona bywa bardzo licznymi przymiotnikami, ktore smajydatné jej
szczegolny charakter. Waterzu Hermasanazwana jest naweadvpic | tpeofutepa. Ma
wigc cechy osoby. Tade Ignacy Antiochiski obdarza Kéciot niezliczonymi przymiotnikami,
szczegOlnie na pogtku kazdego listu. U Ignacego ieo raz pierwszy w historii pojawiagsi
e¢xkAnoia z przymiotnikiemkaBoAikn. Jego znaczenie u Ignacego do tej pory wzbudza
kontrowersje rod badaczy.

Jakoze Ignacy w swoich listach niezywa wprost stowa wspolnotaxkoivoio dla
dalszych rozwzan wykorzystujemy definie wspolnoty chrz&ijanskiej jakocommunigktora
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podaje L. Hertling, a brzmi ona nagtijaco: Communio to wizy jednéci pomedzy wiernymi

i biskupami, wzajemnie pogdizy biskupami i porailzy samymi wiernymi, ktéra to jeddo
swoj petny wyraz znajduje we wspdlnocie euchargasj&* Oczywicie tego typu wspoélnota
- wspolnota w rozumieniu wspotczesnej teologiitriisje i w Kdciele ignacjaskim, nie tylko
istnieje, ale jestswiadomie budowana i teologicznie uzasadniana. Ignacyznandak
powiedzi&, jest “fanatykiem” jedngci. Ow “fanatyzm” ma jednak bardzo konkretfrédta,
jednym z nich jest wielkie niebezpieéstwo, ktére staglo na drodze Owczesnemu
Kosciotowi, a ktoremu na ingignoza Ignacy czuje giw sposéb szczegolny zobawany do
walki z gnoa, gdy to wiasnie jego miasto - Antiochia - statogcgej kolebla. To nie gdzie
indziej, jak widnie w Antiochii spotykaj sic owe trzy zasadnicze komponenty gnozy: filozofia
grecka, misteria Wschodu i mtode chi@g@nstwo. | tez nie w innym miécie pojawia si
pierwsza sekta gnostyczna, o ktérej wspomina Apokafiywsdana, zwana sekiikolaitow.

W Antiochi tez i to jeszcze zaycia Ignacego powstaje pierwszy system gnostycznyaayaj
za ojca Saturnilusa lub Saturninusa, ktory jest uczniem Menandra. Foievgnostyczne
zagraenie jednéci i wspolnoty Kdciota skiania Ignacego do pisania listébw. Jasno daje on
temu wyraz w pierwszym ze swoich listbw, mianowicie ¥cié do Efezjan. Pisze tam:
Poniewa moja mita¢ do was nie pozwala mi milezepostanowitem wezwavas, abycie
biegli wspdlnie zgodnie z zamiaremzBm (rws ovvipgynre ] yvaun tov Beor).?*
Ignacy broni jak mge jedndci i wspolnotowici Kosciota (w sensiecommuni. Przede
wszystkim przestrzega przed podziatami, zaye je zazrodto wszelkiego zt&°  Kae unika
fatszywych nauk’ i fatszywych nauczycieli. Ma tu nasthgnostykéw, ktérych te nazywa
bestiami w ludzkiej postaé® wilkami, ktore rozszagpmgod: Chrystusow, *Wwsciektymi
psami o trugcym jadzié*® i chwastem (dostownie: ztymilireami), ktérego Jezus Chrystus

2241, Hertling, Communio und Primat. Kirche und Papsttum in der christlichen Antikenfl8&nctam
17), Meitingen 1962, 92.
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nie piekgnuje, bo nie jest zasadzony przez Gjtalawotuje do jedni i w jej stzbie stawia
wszystkie struktury Kériota. Monarchiczny biskup, prezbiterzy i diakoni o to, aby ¢
jednas¢ pielegnowa i strzec. To wokot nich majsie zbier& wszyscy wierzcy, bo te to oni
gwarantug prawowierné¢ - podstaw jedndci. Hierarchia kécielna jest dla Ignacego
odbiciem hierarchii niebieskiej. Najugj stoi biskup - obraz Ojca{nog Tod Tatpdc).??
Jemu winni by postuszni wszyscy, jak Jezus Chrystus swojemu,®jgwn te przewodniczy
wszystkimna miejscu Bogd® Wokot niegoniczym duchowy wieniezebrani g prezbiterzy,
ktérych Ignacy nazywd&ad; Baq (ovvedpiov Oeot), Rady Apostotow fuvedpiov twv
aroordiwv i Rady biskupa guvédpiov tod érioxdmov).”* Diakoni wreszcienajbardziej
przez niego ukochasi jak Jezus Chrystus, ktory sitF*®> Trwanie we wspdlnocie i jediai z
biskupem, z prezbiterami, diakonami i pedry sola jest skutkiem, ale i gwarangcj
prowierngci. Ta z& prowadzi do zbawienia. Jedri@kowa prawo-wierni to nie jakie§
prawo, czy formuta, to osoba - Jezus Chrystugasza wspolna nadzief&® Przez Niego, z
Nim i w Nim Kosciot staje st wspolnot. W sposob szczegdlny dzieje $0 w Eucharystii,
kiedy wspolnie z biskupentamie sg chleb i speywa prawdziwe Ciato Chrystusa, ktére
cierpiato za nasze grzechy, i ktére Ojciec wskrzesit zwyatt " a ktore jestekarstwem
niesmiertelnaici.?*® Poniewa Eucharystia jest tak viaa, Ignacy przestrzega, aby celebréwa
jedrgy Eucharys# - oczywkcie nie w sensie ikziowym, lecz w znaczeniu jedfm z
biskupem, bowiem tylko taka Eucharystia jestmyli Bozej.?*,

Jaki jest dla Ignacego cel jediacoi wspolnoty w Kdciele? Nie jest nim tylko wspomnianezju
zbawienie. Kéciot poprzez swoje bycie wspolnot swoj jednaé, ktdre dokonuyj sie w

#1phd 1,2.

327y 3,1.

23 \g 6,1

#4Mg 6,1; Tr 3,1; Phd 8,1.
5Mg 6,1.

BE 22,2,

%7Sm 7,1; Ignacy z niezwykimoa podkrela tu realm obecné¢ ciata Chrystusa w Eucharystii, aby
przeciwstawd sig doketom.

BE. 20,2

Z¥por. Phd 4.
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trudzie postuszestwa staje si naukg nieprzemijalnéci (S:8ayri apbOapoiag)®® dla tego
Swiata. Podstawowym wt wymiarem owej jedrimi i wspolnoty jest misyjn& - gtoszenie
Jezusa Chrystusa nie stowem, legeiem.

Ostatnia cg$¢ pracy jest nieco innego charakteru. To rozavea, rzec by mma,
filologiczne nad pajciem wspdlnoty u Ignacego. Jak jwspomniatem, Ignacy niezywa ani
razu stowaxoivoia. Cah rzeczywisté¢ wspolnotowds natomiast opisuje trzema innymi
stowami, ktore, jak gsiw czasie badaokazato, maj w sobie niezwykt dynamile i otwierap
nowe horyzonty rozumienia wspolnoty ¢Giota. Te trzy terminy to€vwolg i z nim
spokrewnionetvétng, évéw i eig, orazopévole i &ydnm. Pierwsze dwa praktycznie w
ogoOle nie wysipuja w biblii. Pierwszy z nich €évwoig - jest stowem gywanym, o dziwo, w
srodowiskach gnostycznych i oznacganoczenig drugi z& - opdvoix - 0znaczajcy
jednomylnosé, zgod:, ma niezwykle bogattradycg klasycza, medio- i neoplatiska.
Jedynie trzeci 4yann - jest terminem biblijnym.” Evwoig jest u Ignacego procesem
kosmicznym, ktéry ma swoj pogiek w Bogu.Bog obiecujegvwoig, ktdrg sam jest pisze
do gminy chrzécijanskiej w Tralles?** Ta idea Ignacego, jak irzypuszcza, ma wiele
wspolnego z gnostycznym powrotem do Jedni. ®waoi¢ - jednoczenie gi- dokonuje si
przez Jezusa Chrystusa. To émig poprzez Jezusa wchaddo jedndci Boga Abraham,
Izaak, Jakub, prorocy i Kuwiot.?*? Jezus stanowi centrum catej historii, nie tylko historii
zbawienia. Przez Chrystusa, ktory jest nie tylko zadelem Kdciota, ale te jest w nim
obecny i w nim dziata, stajeesKosciot narzdziem évwoig w historii. Nie jest on jednak
biernym narzdziem, ktérym si kto§ postuguje, a ono samo pozostaje niezmienionécib
staje st narzdziemévwolg W ten sposobze sam urzeczywistnia siebie w tym procesie i
poprzez to wprowadza weinnych, obok stajcych. "Evwoig, ktdra jest procesem
duchowym, dokonuje siw Kosciele poprzezopdvora thg miotéwg - jednomyinosé w
wierze. Dlatego terzecz tak niezwykle wana jest jej zachowanie. Biskup monarchiczny jest
u Ignacego stugjednaci w prawdziwej wierze. Ta jednorfinos¢ jednalke nie jest celem
sama w sobie. Prawdziwa wiara prowadzi bowiem do zbawienia, ealglko, ona ma moc
przeksztalcaijca wierzacego. Owocem Zatego przekszatalcgjego dziatania wiary jest
aydann. "Aydnn posréd wielu znaczg jakie posiada, ozhnacza u Ignacego pywenmn,
doswiadczan konkretnie wspolnetKosciota.
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Jak wec widat, wbrew opiniom tych, ktérzy uwaja Ignacego za inicjatora instytucjonalizacji
w Kosciele, Kaciot dla Ignacego nie jest sztywstruktug, zastygh w swej hierarchiczrii.
Wrecz przeciwnie, Kécidt jest procesem, jestagjle in fieri. Koscidt dla niego nie jest tyle
wspolnot, ile raczej “uwspoélnotawianiem”, ustawicznym czamiem wspolnati to na trzech
poziomach, ktére oznacaajspomniane wiej trzy terminy, z ktorych kaly na swoéj sposéb
ten proces wyraja: opovole jako wyznawanie zycie g sam, jedra wiara; dyann, ktéra
jest tej wiary owocem i celem. Obydwies$zatuza temu jednemu, wielkiemu pragnieniu
cztowieka, ktére w Ignacymowi i szepce oérodka: w gée do Ojca..?* gdyz jedynie tam,
jedynie u Ojca urzeczywistniesiv petniévwoig.
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